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ਮਖਿਬਦ 


ਬਹਾਦਰ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਦੀ ਧਰਤੀ, ਜਿਸਨੂੰ ਅੱਜ ਕਲ੍ਹ ਰਾਜਸਥਾਨ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 
ਅੰਦਰ ਬਹਾਦਰੀ ਤੇ ਨਾਇਕਤਵ ਅਧਿਆਤਮਕਤਾ ਵਿਚ ਮਿਲ ਗਏ ਹਨ। ਇੰਜ 
ਇਕ ਅਮੀਰ ਲੌਕ ਪਰੈਪਰਾ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਈ ਹੈ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ 
ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਅਜੇ ਤਬਦੀਲੀ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਨਹੀ ਆਈ । ਲੌਕ ਪੁਰਾਤਨਤਾ 
ਵਿਚ ਹੀ ਜੀਉਂਦੇ ਹਨ । 

ਇਸ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਮੈ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਅਨੌਕ ਮਹਾਨਤਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸੈਖੋਪ ਵਿਚ 
ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਪੂਰੀ ਤਸਵੀਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਤਾਂ ਕਈ ਟਨ ਕਾਗ਼ਜ਼ 
ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । 

ਮੈ ਲੋਕ ਸੈਪਰਕ ਵਿਭਾਗ ਦੇ ਪਹਿਲ ਡਾਇਰੈਕਟਰ ਸੀ ਆਰ. ਐਸ. ਭੱਟ ਦਾ 
ਰਿਣੀ ਹਾਂ । ਇਸ ਔਖੇ ਕੇਮ ਨੂੰ ਹੱਥ ਪਾਉਣ ਲਈ ਉਹ ਮੈਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਉਤਸ਼ਾਹ 
ਦੇਦੇ ਰਹੇ ਹਨ । ਮੈਂ ਲੋਕ ਸਪਰਕ ਵਿਭਾਗ ਦੇ ਜਾਇੰਟ ਡਾਇਰੋਕਟਰ ਸ੍ਰੀ ਐਨ. ਕੇ. 
ਪਾਰਿਖ ਦਾ ਵੀ ਧਨਵਾਦੀ ਹਾਂ । ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਮਸਾਲਾ ਇਕੱਠਾ ਕਰਨ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਮੈਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਮਿਲਵਰਤਨ ਮਿਲਿਆ ਹੈ । ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਲੇਖਕ ਸ੍ਰੀ ਮਨੋਹਰ ਲਾਲ 
ਪ੍ਰਭਾਕਰ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਅਖ਼ਬਾਰ ਨਵੀਸ ਸ੍ਰੀ ਬੀ. ਸੀ. ਵਰਮਾ ਅਤੇ ਕਈ ਹੋਰ ਢੌਸਤਾਂ 
ਦਾ ਵੀ ਮੈ' ਧੈਨਵਾਦੀ ਹਾਂ, ਜਿਨਾਂ ਦੋ ਸਹਿਯੌਗ ਸਦਕਾ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਨੇ ਇਹ ਰੂਪ 
ਅਖਤਿਆਰ ਕੀਤਾ । 
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ਕਾਲੇ ਅਤੇ ਚਿੱਟੇ ਰੋਗ ਵਿਚ ਛਪੇ ਚਿੱਤਰ ਡਾਇਰੈਕਟਰ, ਲੋਕ ਸੰਪਰਕ, 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਸਰਕਾਰ, ਜੈਪੁਰ ਤੋ" ਧਨਵਾਦ ਸਹਿਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੇ । 

ਮੁਖ ਪੰਨਾ ਅਤੇ ਰੋਗਦਾਰ ਤਸਵੀਰਾਂ ਐਮ. ਡੀ. ਸ਼ਰਮਾ, ਫੋਟੋ ਜਰਨਲਿਸਟ, ਜੈਪੁਰ 
ਤੋ ਧਨਵਾਦ ਸਹਿਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀਆਂ । 


ਪਦੇਸ਼ ਅਤੇ ਲੋਕ 


ਰਾਜਸਥਾਨ--ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਦੀ ਰਿਹਾਇਸ਼ਗਾਹ--ਭਾਰਤ ਦਾ ਦੂਜੇ ਨੰਬਰ ਉਤੇ 
ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਰਾਜ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਸੰਯੁਕਤ ਰਾਜ (001(ਟ0 %1020030) ਨਾਲੋ” 
ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਵੱਡਾ ਹੈ । ਟੀ. ਐਚ. ਹੈਡਲੇ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਦਾ ਆਕਾਰ ਬਾਹਰੀ ਹੱਦਾਂ 
ਤੋਂ ਥੋੜੇ ਜਿਹੇ ਫ਼ਰਕ ਨਾਲ ਸਮ-ਚੋਕੋਰ ਵਰਗਾ ਹੈ । ਇਸ ਇਲਕਕੇ ਨੂੰ ਅਰਾਵਲੀ 
ਪਹ'ੜੀਆਂ ਦੋ ਕੁਦਰਤੀ ਭ'ਗ/ ਵਿਚ ਵਡਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਕ ਭਾਗ ਉਤਰ-ਪੱਛਮੀ 
ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਭਾਗ ਦੱਖਣੀ-ਪੂਰਬੀ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਹਿਲ' ਭਾਗ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਢ 
ਰੇਤਲਾ ਹੈ, ਪਾਣੀ ਦੀ ਬਹੁਤ ਕਮੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇੰਜ ਉਤਰ-ਪੱਛਮ ਵਿਚ ਇਹ ਨਿਰੇ 
ਰੇਗਿਸਤਾਨ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਅਖਤਿਆਰ ਕਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਤੋਂ 
ਅਰਵਲੀ, ਹਰਿਆਣਾ ਦੇ ਗੁਆਂਢ, ਪੁਰਬ ਅਤੇ ਉਤਰ ਵਲ ਇਹ ਧਰਤੀ ਉਪਜਾਉ 
ਬਣਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਦੱਖਣੀ-ਪੂਰਬੀ ਭਾਗ ਉਤਰ-ਪੱਛਮੀ ਭਾਗ ਨਾਲੋ ਜ਼ਿਆਦਾ 
ਉਠਿਆ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਉਪਜਾਊ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਬਣਤਰ ਬਹੁਪੁੱਖੀ ਹੈ । ਸਘਣੇ 
ਪਹੜ, ਦਰਖਤਾਂ ਦੇ ਝੁੰਡ, ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਵਡੇ ਦਰਿਆ ਅਤੇ ਉਪਜਾਉ ਧਰਤੀ, 
ਵਧੀਅ ਉਪਜਾਉ ਧਰਤੀ ਦੇ ਲਹਿਲਹਾਉ ਦੇ ਖੇਤ ਇਸ ਹਿਸੇ ਨੂੰ ਸੁਸ਼ੋਭਿਤ ਕਰਦੇ 
ਹਨ । 

ਭੂ-ਵਿਗਿਆਨ] ਔਰਾਵਲੀ ਪਹਾੜੀਆਂ ਨੂੰ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋ" ਪੁਰਾਣਾ 
ਘਟੀਦਾਰ ਰਕਬਾ ਮੰਨਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਇਲਾਕੇ ਨੇ ਰਾਜ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਇਲਾਕੇ 
ਵਿਚੋ 58 ਫੀਸਦੀ ਨੂੰ ਬਜਰ ਅਤੇ 36 ਫੀਸਦੀ ਨੂੰ ਅਰਧ ਬੋਜਰ ਬਣਾਇਆ 
ਹੋਆ ਹੈ । 

ਬਬਈ ਵਲੋ” ਰਾਜਸਥਾਨ ਵੱਲ ਆ ਰਿਹਾ ਯਾਤਰੂ ਜਿਵੇ` ਜਿਵੇਂ ਰਾ ਜਸਥਾਨ 
ਵੱਲ ਵਧੇਗਾ ਉਹ ਗੁਜਰਾਤ ਦੀਆਂ ਸਬਜ਼ ਚਰਾਗਾਹਾਂ ਅਤੇ ਵਾੜਾਂ ਨੂੰ ਪਿਛੇ ਛੱਡਦਾ 
ਆਵੇਗ' । ਇੰਜ ਇਹ ਅਬੁ ਤੋ ਹੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਹਾੜ ਤੋ` ਅਗੇ ਦੱਖਣੀ 
ਪੱਛਮੀ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਉੱਚ-ਉੱਚੇ ਬੰਜਰ ਧਰਤੀ ਟਿੱਥੇ, ਜੰਗਲੀ ਚਟਾਨਾਂ ਅਤੇ 
ਪਹਾੜੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਵੰਡੇ ਦਿਸਦੇ ਹਨ । ਵਿਥੇ ਉੱਥੇ ਬਣੇ ਕਿਲੇ ਅਤੇ ਗੜ੍ਹੀਆਂ ਇਸ ਨੂੰ 
ਸ਼ਾਹੀ ਸ਼ਾਨ ਇੰਦੇ ਹਨ । ਵਾਢੀਆਂ ਵਿਚ ਘਿਰੇ ਹੋਏ ਟਾਪੂਆਂ ਉਤੇ ਬੀਜੀ ਫ਼ਸਲ ਨੂੰ 


2 ਪ੍ਰਦੇਸ਼ ਅਤੇ ਲੋਕ 


ਪਾਣੀ ਦੇਣ ਲਈ ਡੂੰਘੇ ਖ੍ਰਹ ਪੁਟੇ ਹੋਏ ਹਨ ਅਤੇ ਸੈਚਾਰ ਲਈ ਕੁਛ ਡੇਮ ਵੀ ਬਣਾਏ 
ਹਏ ਹਨ । ਸੁਅਸਥ, ਕੁਦਰਤ ਅਤੇ ਗਠਿਤ ਸਰੀਰ ਵਾਲੇ ਮਾਲਕਾਂ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ 
ਜਾ ਰਹੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਭੇਡਾਂ ਬਕਰੀਆਂ ਦੇ (ਦੱਜੜ ਅਤੇ ਉਠਾਂ ਦੇ ਕਾਫਿਲੇ ਆਮ ਦਿਖਾਈ 
ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਰ੍‌ 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਸ਼ਰਮਕਲ ਅਤੇ ਪਰਦੇ ਵਿਚ ਰ(ਹਣ ਵਾਲੀਆਂ 
ਹਨ । ਆਪਣੇ ਸਿਧੇ ਰਖੋ ਸਿਰ ਉਤੇ ਪਾਣੀ ਦੇ ਭਰੇ ਘੜੇ ਰਖ ਕੇ ਜਦੋਂ ਉਹ ਤੁਰਦੀਆਂ 
ਹਨ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਭਾਰੇ-ਭਾਰੇ ਘਘਰੇ ਹਵਾ ਵਿਚ ਲ(ਹਰਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਇਵ' ਲਗਦਾ 
ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਤੁਰਦੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਉਹ ਨਾਚ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਹੋਣ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੀਲੇ, ਲਾਲ, 
ਫੀਰੋਜ਼ੀ ਅਤੇ ਕੇਸਰੀ ਰੋਗ ਦੇ ਕਪੜੇ ਇੰਜ ਲਗਦੇ ਹਨ ਜਿਵੇ ਆਲੇ ਦੁਆਲੇ ਦੀ 
ਧਰਤੀ ਵਿਜ ਜਿਹੜ' ਕੋਈ ਰੋਗ ਰਹ ਗਿਆ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਪੁਰਾ ਕਰਨ ਦੀ ਇਹ ਕੋ।ਸ਼ਸ਼ 
ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਢਲਵਾਨਾਂ ਜੋਧਪੁਰ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਨੂੰ ਬਣ'ਉੱਦੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਆਖਰ 
ਬੋਜਰ ਦੇ ਮੈਦਾਨਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਥੋਂ ਹੀ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਦੇ ਬਣਵ'ਇਆ 
ਹੋਇਆ ਨਗੌਰ ਦਾ ਕਿਲ੍ਹਾ, ਸਿਰ ਕਢ ਕੇ ਮੱਧ-ਕਾਲ ਦੀ ਸ਼'ਨ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਦੇਂਦਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਤੋ ਅਗੇ ਪੂਰਬ ਵਲ ਨਿਰਾ ਰੇਤਾ ਹੀ ਰੇਤਾ ਹੈ। ਕਿਤੇ-ਕਿਤ ਕੋਈ 
ਕੋਡਿਆਲੀ ਜੈਗਲੀ ਬੁਟੀ, ਕੋਈ ਇਕੱਲਾ ਦੁਕਲ' ਅਕੇਸਿਆ ਜਾ ਕਿਸੇ ਦਰੱਖਤ ਦੀ 
ਝਲਕ ਦਿਖਾਈ ਦੇਂਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਨਾਲ ਇੰਜ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸੂਰਜ ਦੀਆਂ ਕਿਰਨਾ 
ਨਾਲ ਝਲਸੀ ਹੋਈ ਇਹ ਧਰਤੀ, ਤੇਜ਼ ਹਵਾਵ' ਨਾਲ ਝੋਡੀ ਹੋਈ ਧਰਤੀ ਜਾਂ ਸੇਵ 
ਖੂਹ ਵਿਚੋਂ ਇਸ ਸੜੀ ਭੁਜੀ ਪੱਸਰੀ ਹੋਈ ਧਰਤੀ ਨੂੰ ਜੀਵਨ ਦੀ ਇਕ ਤਰਗ ਮਿਲ 
ਗਈ ਹੋਵੇ । 

ਇਹ ਰ-ਜਸਥਾਨ ਦਾ ਵੱਡਾ ਸਾਰਾ ਬੋਜਰੀ ਪੱਛਮ ਹੈ, ਭਾਰਤ ਦੇ ਵੱਡ 
ਸਾਰੇ ਰੇ ਗਜਤਾਨ-ਥਾਰ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹੈ । ਲੱਖਾਂ ਸਾਲਾਂ ਤੋਂ _ਇਹ ਧਰਤੀ ।ਕਸ ਦੀ 
ਮਲਕੀਅਤ ਨਹੀਂ ਰਹੀ । ਮਾਰਚ ਦੇ ਆਰੇਭ ਵਿਚ ਹੀ ਇਹ ਅਗੀਠੀ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਸੜਨ ਲਗ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਨੂੰ ਹੀ ਮਹ'ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਮਾਰੂ-ਕਤਰ ਅਰਥਾਤ ਮੌਤ 
ਦਾ ਖਿੱਤਾ ਕਿਹ' ਹੈ । 

ਦਿੱਲੀ ਤੋਂ ਆਉਣ ਵਾਲਾ ਯਾਤਰੂ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦਾ ਇਕ ਵੱਖਰਾ ਹੀ ਰੂਪ 
ਦੇਖਦਾ ਹੈ । ਜਿਉ` ਹੀ ਉਹ ਰਾਜਧਾਨੀ ਤੋ` ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਔਅਰਵਲੀ 
ਪਹੜੀਆਂ ਦੇ ਨਿਸ਼ਨ ਦਿਮਣੇ ਸੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤ ਜਿਵੇਂ-ਜਿਵੇਂ ਉਹ ਅਰਾਵਲ 
ਵਲ ਵਧਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਇਹ ਨਿਸ਼ਾਨ ਉਭਰਦੇ ਆਉਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਹੌਲ-ਹੌਲੀ ਇਕ 
ਰੂਪ ਅਖ'ਤਆਰ ਕਰ ਲੈਂਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਭੂਰੇ-ਪੀਲੇ ਰਗ ਦੇ ਘਾਹ ਵਾਲ' ਮਾਨਸੂਨੀ 
(ਬਰਸਾਤੀ) ਧਰਤੀ ਦਾ ਟੁਕੜਾ ਜਿਹੜਾ ਮਾਨਸੂਨ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਛਿੱਟੇ ਨਾਲ ਹਰਿਆ- 
ਭਰਿਆ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਚੱਟਾਨਾਂ ਨੂੰ ਢੱਕ ਲੈਂਦਾ ਹੈ । ਅਲਵਰ, ਭਰਤਪੁਰ ਅਤੇ ਸਵਾਏ] 
ਮਾਧੋਪੁਰ ਦੇ ਜੇਗਲੀ ਚੀਤੇ, ਸ਼ੇਰ, ਰਿੱਛ, ਨੀਲੇ ਬਲਦ ਅਤੇ ਹਿਰਨਾਂ ਦੇ ਕਈ ਸਦਰ 
ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਣਵੈਤ ਪਰਵਾਰਾਂ ਦਾ ਘਰ ਹਨ । 

ਇਥੋਂ ਦੇ ਮੈਢਾਨ ਪੱਧਰੇ ਹਨ । ਛਿਬ” ਦੀ ਮਿੱਟੀ ਚੀਕਣੀ ਅਤੇ ਗਿੱਲ ਭਰੀ 
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ਹੈ । ਭੀਲਵਾੜਾ ਤੇ ਚਿਤੌੜਗੜ੍ਹ ਕਿਲ੍ਹਿਆਂ ਦੇ ਦੂਰ ਦੱਖਣ ਕੋਟੇ ਤੇ ਬੁੰਦੀ ਵਿਚ ਕਣਕ, 
ਜੌਂ, ਚਾਵਲ ਅਤੇ ਗੈਨੇ ਦੇ ਖੋਤ ਦਰਿਆ ਦੇ ਕਿਨਾਰੇ ਉਤੇ ਵਿਛੇ ਹੋਏ ਹਨ ਅਤੇ 
ਇਲਾਕੇ ਨੂੰ ਰੋਣਕ ਅਫਰੋਜ਼ ਬਣਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਦਰਿਆ ਦੇ ਕਿਨਾਰੇ ਉਤੇ ਸ਼ਹਿਰੀ 
ਸੁਖ-ਰਹਿਣੇ ਜਿਹੇ ਲੋਕਾਂ ਦੁਆਰਾ ਵੱਸੇ ਹੋਏ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਅਤੇ ਪਿੰਡਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਖੇਤ ਆਪਸ 
ਵਿਚ ਵੰਡਦੇ ਹਨ । ਪੱਛਮੀ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਉਲਟ. ਪੁਰਬੀ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਇਤਨਾ 
ਕੁਝ ਹੈ ਕਿ ਰਾਜਸਥਾਨ ਬਾਰੇ ਇਹ ਮਨੋੌਤ ਕਿ ਇਹ ਰੇਤਲਾ ਰਾਜ ਹੈ, ਨੂੰ ਗਲਤ ਸਿੱਧ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਦਾ ਇਹ ਹਿੱਸਾ, ਅਰਾਵਲੀ ਪਹਾੜੀਆਂ ਦੀ (00 
(ਕਿਲੋਮੀਟਰ ਦੀ ਲੰਬੀ ਪੰਗਤੀ, ਕੁਦਰਤੀ ਦੀਵਾਰ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਪਹਾੜੀਆਂ ਦਾ ਕੇਦਰ ਅਜਮਰ ਬਣਦਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਪੱਬੀ ਉਤ ਇਹ ਸੈਦਰ ਸ਼ਹਿਰ 
ਉਸਰਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਇਹ ਪੁਰਬੀ ਭਾਰਤ ਦੇ ਸਭ ਤੱ ਉੱਚੇ ਮੈਦਾਨ ਹਨ । ਇਸੇ 
ਕਰਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਭਾਰਤ ਦਾ ਵਾਟਰਸੋਡ ਕਿਹਾ ਜਾਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੁ-ਸਿੱਖਰ ਜਾਂ ਸਾਧ-ਚੋਟੀ, 
ਮਾਉ'ਟ ਅਬੂ ਦੇ ਟਿਲਾਕੇ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਉੱਚੀ ਚੋਟੀ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਇਸ ਖਿੱਤੇ ਦੀ 
ਛੱਤ ਠੀਕ ਹੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਿਛੋਕੜ 

ਪਰਾਤਤਵਤਾਵਾਂ (ਆਰਕਿਆਲੋਂ ਜਸੋਟ) ਨੇ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀ ਪੁਰਾਤਨਤਾ ਨੂੰ 
ਬਹੁਤ ਪਿਛੇ ਤੱਕ, ਪੱਥਰਕਾਲ ਤੱਕ ਉਲੀਕਿਆ ਹੈ । ਤਕਰੀਬਨ ਇਕ ਸੋ ਹਜਾਰ 
ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਮਨੁੱਖ ਬਨਸ ਦੇ ਠੇਢਿਆਂ ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਅਰਾਵਲੀ-ਪਾਰ ਦਰਿਆ”) 
ਦਾਦੀਆਂ ਵਿਚ ਵੱਸਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ । “ਟਹ ਪੁਰਾਤਨ ਮਨੁੱਖ ਹਮਸ਼ਾਂ ਤੁਰਦਾ ਫਿਰਦਾ 
ਰਹਿੰਦਾ ਸੀ । ਪੱਥਰ ਦ ਹਥਆਰਾ ਨਾਲ ਖੁਰਾਕ ਲਈ ਸ਼ਿਕਾਰ ਖੇਡਦ' ਰ/ਹੰਦਾ । 
ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਸਿੱਧ ਕਰਨ ਲਈ ਖੋਰਤ, ਰਹਿਧ ਅਤੇ ਭਾਨਗੜ ਵਰਗੀਆਂ ਥਾਵਾ ਤੋ 
ਅਨੇਕਾਂ ਹਥਿਆਰ ਮਿਲ ਹਨ । 

ਕਿਸੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਉਤਰੀ ਪੱਛਮੀ ਰਾਜਸਥਾਨ ਅੱਜ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਰਾ 
ਰੇਗਿਸਤਾਨ ਨਹੀ` ਸੀ । ਸਰਸਵਤੀ ਅਤ ਦਿਸ਼ਦਵਤੀ ਵਰਗੇ ਸ਼ਕਤੀਸ਼'ਲੀ ਦਰਿਆ 
ਇਸ ਇਲਾਕੇ ਨੂੰ ਪਣੀ ਦਿੰਦੇ ਸਨ । ਇਨ੍ਹਾ ਹੀ ਵਾਦੀਆ ਵਿਚ ਹੜੱਪਾ ਦੀ ਮਹਾਨ 
ਸਭਿਅਤਾ, ਗੋਵ ਰ ਅਤ ਰੋਗ ਮਹਿਲ ਦੀ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਪਲ) ਸੀ । ਇਹ ਉਹੀ ਬ੍ਰਹਮਵਰਤ 
ਦੇਸ਼ ਹੈ ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਮੰਨੂ ਸ਼ਰਧਾ ਅਤੇ ਸਤਿਕਾਰ ਨਾਲ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਇਲਾਕੇ ਦੀ ਖਦਾਈ, ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਕਾਲੀਬਗਨ ਦੀ ਖਦਾਈ ਤੋ ਇਹ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਲਗਭਗ ਪੰਜ ਹਜਾਰ ਸਾਲ ਪਹਲਾਂ ਇਸ ਇਲਾਕੇ ਦੀ ਸ਼ਹਿਰੀ 
ਸਭਿਅਤਾ ਚੰਗੀ ਤਰਾਂ ਵਿਕਸਿਤ ਸੀ । ਹੜਪਨ, ਗ੍ਰੋ-ਵਾਰੇ ਅਤੇ ਰੋਗ ਮਹਿਲ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ 
ਸੈਕੜੇ ਮੀਲ ਅਗੇ ਦੱਖਣ ਵਲ ਵਧਦੀ ਹੈ ਤ ਇੰਜ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਹਿੱਸਾ 
ਇਸ ਦੇ ਘਰੇ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਅਜਿਹੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਮ ਣ ਪ੍ਰ ਪਤ ਹਨ ਜਿਸ ਤੋ` ਇਹ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਦੀਸ' ਤੋ` ਪਹਿਲਾਂ, ਤਕਰੀਬਨ 4-5 ਸਦੀਆਂ, ਇਹ ਦਇਲ'ਕਾ ਕਈ ਸੁਤਤਰ ਰਾਜਾਂ 
ਵਿਚ ਵੇਡਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਵਿਬੋ` ਦੇ ਦੇ ਰਾਜ, ਮਾਲਵਾ ਅਤੇ ਸਿੰਵੀ ਇਤਨੇ 
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ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਸਨ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮਹਾਨ ਸਿਕੰਦਰ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚੋ ਵਾਪਸ ਸਿੰਧ ਵਲ 
ਮੁੜਨ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਕਰ ਦਿਤਾ । ਉੱਤਰੀ ਬੀਕਾਨੇਰ ਇਕ ਹੋਰ ਲੜਾਕੇ ਕਬੀਲੇ ਦੇ 
ਰਾਜ ਅਧੀਨ ਸੀ । ਮਹਾਂਭਾਰਤ ਵਿਚਲੇ ਮਤਸ ਪੁਰਬੀ ਰਾਜਸਥਾਨ, ਜਿਹਦੇ ਵਿਚ 
ਜੈਪੁਰ ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਇਲਾਕਾ ਵੀ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਉਤੇ ਰਾਜ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਜੈਪਰ ਤੋਂ 
ਉੱਤਰ ਵਲ ਤਕਰੀਬਨ 80 ਕਿਲੋਮੀਟਰ ਦੂਰ ਵੱਸਿਆ ਬੈਰਥ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਾਜਧਾਨੀ 
ਸੀ। ਇਸ ਇਲਾਕੇ ਦੀ ਪੁਰਾਤਨਤਾ ਅਸ਼ੋਕ ਦੇ ਦੋ ਥੰਮਾਂ ਅਤੇ ਚੋਥੀ ਪੰਜਵੀ' ਸਦੀ 
ਪੂਰਬ ਈਸਵੀ ਦੇ ਬੁੱਧ ਮੱਠਾਂ ਦੇ ਬਚੇ-ਖੁਚੇ ਨਿਸ਼ਾਨਾਂ ਤੋ ਵੀ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਭਰਤਪੁਰ, ਧੌਲਪੁਰ ਅਤੇ ਕਰੌਲੀ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੇ ਸੁਰਸੈਨ ਜਨਪਦ, ਜਿਸ ਦੀ 
ਰਾਜਧਾਨੀ ਮਥਰਾ ਸੀ, ਦੇ ਹਿੱਸੇ ਸਨ । ਜ਼ਿਲਾ ਭਰਤਪੁਰ ਵਿਚਲੇ ਖੂਹ ਦੀ ਖੁਦਾਈ 
ਤੋਂ` ਪਿਛਲੇਰੇ ਮੌਰੀਆ ਕਾਲ ਦੇ ਕਈ ਬੁੱਤ ਅਤੇ ਮਿੱਟੀ ਦੇ ਭਾਂਡੇ ਮਿਲੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਉਪਰ ਜੋ ਇਬਾਰਤਾਂ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਤਰੀ ਅਤੇ ਕੇਦਰੀ 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਕੁਸ਼ਨ ਕਾਲ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਖੁਸ਼ਹਾਲ ਇਲਾਕਾ ਸੀ । ਇਹ ਕੁਸ਼ਨ ਰਾਜ ਦੇ 
ਡਿਗਣ ਤੋ ਬਾਅਦ ਵੀ ਕਾਫੀ ਦੇਰ ਖੁਸ਼ਹਾਲ ਰਿਹਾ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਪੁਰਾਣੇ ਰਾਜ 
ਘਰਾਣਿਆਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਭੂਤਾ ਮੰਨਵਾਉਣ ਉਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿਤਾ ਤੇ ਇੰਜ ਇਸ ਰਾਜ ਦਾ 
ਬਹੁਤ ਸਾਰਾ ਇਲਾਕਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮਾਲਵਾ ਰਾਜ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰ ਲਿਆ । ਗੁਪਤ 
ਕਾਲ ਵਿਚ ਇਸ ਇਲਾਕੇ ਨੇ ਬੜਾ ਵਿਕਾਸ ਕੀਤਾ । ਹੁਣਾਂ ਦੇ ਆਉਣ ਤੱਕ ਇਹ 
ਰਾਜ ਸੁਤੌਤਰ ਰਿਹਾ । ਟੋਰਾਮਾਨਾ ਦੀ ਕਮਾਨ ਥੱਲੇ ਹੂਣਾਂ ਨੇ ਇਸ ਪੁਸ਼ਾਲ ਇਲਾਕੇ 
ਨੂੰ ਲੁਟਿਆ ਅਤੇ ਤਬਾਹ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਇੰਜ 6ਵੀਂ ਸਦੀ ਈ. ਵਿਚ ਇਸ ਰਾਜ ਨੂੰ 
ਆਪਣੇ ਅਧੀਨ ਕਰ ਲਿਆ । ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਯਸੋਧਰਮਾਨ ਨੇ ਹੂਣਾਂ ਨੂੰ ਮਾਰ ਕੇ ਭੱਜਾ 
ਦਿਤਾ ਤੇ ਇੰਜ ਦੱਖਣੀ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਗੁਪਤਿਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਫਿਰ ਜੀ ਪਿਆ। 
7ਵੀਂ ਸਦੀ ਈ. ਵਿਚ ਇਹ ਪੁਰ/ਣੇ ਰਾਜ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਇਕ ਸੁਤੰਤਰ ਰਾਜ ਵਿਚ 
ਤਬਦੀਲ ਕਰਨ ਲਈ ਜਤਨਸ਼ੀਲ ਹੋਏ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਮੌਰੀਅ. ਦਾ 'ਚਤੌੜ, 
ਗੁਬਲਿਆ ਦਾ ਮੋਵਾੜ ਅਤੇ ਗੁਜਰਾਂ ਦਾ ਗੁਜਰਾਤ (ਪੱਛਮੀ ਰਾਜਸਥਾਨ) ਬਹੁਤ 
ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੋਏ । 

ਲਗਾਤਾਰ ਬਾਹਰਲੇ ਹਮਲਿਆਂ ਨੇ ਇਥੋ ਦੀ ਸੋਸਕ੍ਰਿਤੀ ਵਿਚ ਮਿਲਾਵਟ 
ਸੁਰੂ ਕਰ ਦਿਤੀ । ਪੁਰਾਤਨ ਖਿਆਲ) ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਸਮ'ਜ ਵਿਚਲੀ 
ਇਸ ਮਿਲਾਵਟ ਨੂੰ ਰੋਕਣ ਲਈ ਕੋਈ ਕਦਮ ਚੁਕਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ । 647 ਈ. ਵਿਚ 
ਹੋਈ ਮਹਾਰਾਜ ਹਰਸ਼ ਦੀ ਮੌਤ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਕੋਈ ਕੇਂਦਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾ ਰਹੀ। 
ਸਥਾਨਕ ਅਤੇ ਆਪਣੇ-ਆਪਣੇ ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਸਭਾਲਣ ਲਈ 
ਜਤਨ ਕੀਤੇ ਗਏ । ਇਸ ਮਜਬੂਰੀ ਵਿਚ ਜਿਹੜੇ ਨਵੇ ਨੇਤਾ ਉਠੇ ਉਨ੍ਹਾ ਦੇ ਅਧੀਨ 
ਜ਼ਾਤਪਾਤ ਸਗੋ” ਹੋਰ ਪੱਕੀ ਹੋ ਗਈ । 

8ਵੀ' ਸਦੀ ਵਿਚ ਗੁਜਰ-ਪ੍ਰਤੀਹਾਰ ਤਾਕਤ ਇਕ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਸੈਨਿਕ ਤੇ 
ਰਾਜਨੀਤਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਭਰੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਰਾਜ ਲੱਗਭਗ 200 ਸਾਲ 
ਸਾਰੇ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਰਿਹਾ । ਵਿਸੇ ਰਾਜ ਨੇ ਨਾਗਭਟ 11, ਗੋਬਿੰਢ 11], 
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ਮਹਿੰਦਰਪਾਲ 1 ਅਤੇ ਹੋਰ ਰਾਜਿਆਂ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਥੱਲੇ ਸਿੰਧ ਦੇ ਕੁਝ ਹਿਸਿਆਂ 
ਵਿਚ ਅਰਬਾਂ ਦੇ ਲਗਾਤਾਰ ਹੋ ਰਹੇ ਹਮਲਿਆਂ ਨੂੰ ਰੋਕਿਆ । ਪਰ ਜਿਹੜੇ ਸਰਦਾਰ 
ਅਰਬਾਂ ਦੇ ਖਿਲਾਫ਼ ਇਸ ਸ਼ਾਹੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਸਾਥ ਦੇ ਰਹੇ ਸਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਹੌਲੀ- 
ਹੌਲੀ ਸਤੇਤਰ ਰਾਜ ਅਤੇ ਸੈਨਿਕ ਸ਼ਕਤੀ ਬਨਣ ਦੀ ਇੱਛਾ ਜਾਗ ਪਈ । ਨਤੀਜੇ 
ਵਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਰਦਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਆਪਸੀ ਦੁਸ਼ਮਣੀਆਂ ਅਤੇ ਝਗੜੇ ਵਧ ਗਏ । ਪ੍ਰਤੀਹਾਰ 
ਹਕੂਮਤ ਟੁਟ ਗਈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਥਾਂ ਛੋਟੇ-ਛੋਟੇ ਰਾਜ ਘਰਾਣੇ ਉਠੇ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ 
ਗੁਹੇਲਿਆਂ ਦਾ ਮੇਦਾਪਤ, ਪਰਮਾਰਾਂ ਦਾ ਅਲੂ, ਸੋਲੰਕੀਆਂ ਦਾ ਪੱਛਮੀ ਰਾਜਸਥਾਨ 
ਅਤੇ ਚੌਹਾਨਾਂ ਅਤੇ ਚਮੂਨਾਂ ਦਾ ਸੈਭਰ-ਅਜਮੇਰ ਉਭਰ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ । 

12ਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ ਅੰਤ ਤੱਕ ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਾਜਪੂਤ ਘਰਾਣਿਆਂ ਨੇ ਤ੍ੁਰਕਾਂ ਦੇ 
ਹਮਲਿਆਂ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕੀਤਾ । ਚੌਹਾਨਾਂ ਨੇ ਦਿੱਲੀ ਉਤੇ ਕਬਜ਼ਾ ਕਰਕੇ ਆਪਣੇ 
ਪੁਰਵਜਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤੀਹਾਰਾਂ ਦੀ ਬਹਾਦਰੀ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕੀਤਾ । 
ਸੋਮਨਾਥ ਅਤੇ ਕਾਠੀਆਬਾੜ ਜਾਂਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਤੇ ਵਾਪਸ ਆਉ ਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ 
ਗਜ਼ਨਵੀਆਂ ਨੇ ਰਾਜਪੁਤ ਰਾਜਾਂ ਉਤੇ ਹਮਲੇ ਕੀਤੇ ਪਰ ਅਰੁਨੂੰਰਾਜਾ, ਵਿਸ਼ਾਲ ਦੇਓ 
ਅਤੇ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਰਾਜ 11 ਆਦਿ ਚੌਹਾਨ ਰਾਜਿਆਂ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪੂਰੀ ਕਾਮਯਾਬੀ ਨਾਲ 
ਮੁਕਾਬਲਾ ਕੀਤਾ । 

ਇਸ ਸਾਰੇ ਸਮੇ ਦੌਰਾਨ ਰਾਜਪੂਤ ਆਪਸ ਵਿਚ ਵੀ ਲੜਦੇ ਰਹੇ ਅਤੇ 
ਆਪਣੀ ਸ਼ਕਤੀ ਜਾਇਆ ਕਰਦੇ ਰਹੇ । ਇਸ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਭਾਰਤ ਉਤੇ ਜਦੋ ਕਦੇ 
ਬਾਹਰੋ ਹਮਲਾਵਰ ਆਇਆ, ਇਹ ਲੋਕ ਇਕ ਢਾਲ ਬਣ ਕੇ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਰਖਵਾਲੀ 
ਲਈ ਖੜੇ ਹੋਏ । 1193 ਈ. ਵਿਚ, ਤੇਰਾਈ ਦੇ ਮੋਦਾਨ ਵਿਚ, ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਰਾਜ ਚੌਹਾਨ 
ਦੀ ਹਾਰ ਨਾਲ ਇਹ ਢਾਲ ਵੀ ਟੁਟ ਗਈ ਅਤੇ ਸ਼ਹਾਬੂਦੀਨ ਗੌਰੀ ਅਤੇ ਬਾਕੀ 
ਹਮਲਾਵਰਾਂ ਨੇ ਪੂਰਬੀ ਭਾਰਤ ਉਤੇ ਆਪਣ ਪ੍ਰਭੂਸਤਾ ਜਮਾ ਲਈ । 

ਪਰ ਇਸ ਹਾਰ ਦੇ ਨਾਲ ਰਾਜਪੂਤੀ ਬਹਾਦਰੀ ਅਤੇ ਪਿਤਰੀ ਭੂਮੀ ਦੇ 
ਇਕ-ਇਕ ਇੰਚ ਦੀ ਰਖਵਾਲੀ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਲੜਾਈ ਅਤੇ ਨਿਸ਼ਚੈ ਖਤਮ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਹੋਏ । ਤਕਰੀਬਨ ਅਗਲੇ 500 ਸਾਲਾਂ ਤੱਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਖਤ ਵਿਰੋਧ ਬਣਿਆ 
ਰਿਹਾ । ਜੇਮਸ ਟੋਡ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ : 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀ ਹਰ ਸੜਕ ਮਰਨ ਅਤੇ ਮਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਖੂਨ ਨਾਲ 
ਲੱਥਪਥ ਸੀ । ਪਰ ਇਸ ਸਭ ਕੁਝ ਦਾ ਲਾਭ ਨਾ ਹੋਇਆ । ਇਸ ਭੇਟਾ ਲਈ ਲਾਈਨ 
ਲਗੀ ਰਹੀ, ਇਕ ਪੀੜ੍ਹੀ ਦੂਸਰੀ ਪੀੜ੍ਹੀ ਤੋ` ਇਹੀ ਸਿਖਿਆ । ਹਰ ਜਾਨਸ਼ੀਨ ਇਸੇ 
ਭਾਵ ਨਾਲ ਅਗੇ ਆਇਆ ਤੇ ਇੰਜ ਮੌਤ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣਕਤਾ ਮਿਲ ਗਈ ਅਤੇ ਤਬਾਹੀ 
ਨੂੰ ਨਿਆਏ ਪੂਰਵਕ ਬਨਾਉਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਖਾੜਕੂ ਜੈਗਾਂ ਵਿਚ 
ਕਈ ਵਾਰੀ ਸਾਰੇ ਦਾ ਸਾਰਾ ਕਬੀਲਾਂ ਖਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਬੀਲਿਆਂ ਦੇ 
ਨਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੁਰਾਣੀ ਹੋਦ ਅਤੇ ਸ਼ਾਨ ਦੇ ਸਿਰਫ਼ ਨਿਸ਼ਾਨ ਰਹਿ ਜਾਂਦੇ । 

ਵਸ ਤੋਂ ਵੇਸ ਨੂੰ ਇਸ ਵਿਰਾਸਤ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਵਿਚ ਗੁਜਰ ਅਤੇ ਮੀਰ 
ਕਬੀਲੇ ਹੌਲੀ-ਹੌਲੀ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਦੁਆਰਾ ਖਤਮ ਕਰ ਦਿਤੇ ਗਏ । ਇਸੇ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਵਿਚ 
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ਇਕ-ਇਕ ਕਰਕੇ ਰਾਜਪੂਤ ਕਬੀਲੇ ਵੀ ਖਤਮ ਹੋ ਗਏ । ਢਾਡੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਗਾਈ 
ਤਾਰੀਖ ਦੇ ਪਾਤਰ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਦੇ 36 ਕਬੀਲੇ 1947 ਵਿਚ, ਭਾਰਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ 
ਤੱਕ, ਸਿਰਫ਼ 8 ਜਾਂ 9 ਕਬੀਲੇ ਰਹਿ ਗਏ ਤੇ ਬਾਕੀ ਸਭ ਖਤਮ ਹੋ ਗਏ । 

ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਨੇ ਪਠਾਣਾਂ, ਅਫਗਾਨਾਂ, ਮੰਗੋਲਾਂ ਅਤੇ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦਾ ਵੀ ਮੁਕਾਬਲਾ 
ਕੀਤਾ । 1527 ਈ. ਵਿਚ ਮੇਵਾੜ ਦੇ ਰਾਣ' ਸਾਂਗਾ ਦਾ ਸਭ ਤੋ` ਵੱਡਾ ਰਾਜਪੂਤ 
ਘਰਾਣ' ਫਤਹਿਪੁਰ ਸੀਕਰੀ ਦੇ ਨੇੜੇ ਖੰਨਵਾਂ ਦੇ ਮੋਦਾਨ ਵਿਚ ਬਾਬਰ ਦੀਅ' ਤਪਾਂ 
ਸਾਹਮਣੇ ਹਾਰ ਗਿਆ । ਫਿਰ ਵੀ 1615 ਈ_ਤੱਕ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਦ੍੍‌ਸ਼ਮਣਾਂ 
ਨੂੰ ਲੜ'ਈਆਂ ਵਿਚ ਉਲਝਾਈ ਰਖਿਆ । ਇਸ ਸਮੇਂ ਤੱਕ ਮੁਗਲ ਰ'ਜਸਥਾਨ ਉਤੇ 
ਕਬਜ਼ਾ ਕਰ ਚੁਕੇ ਸਨ । ਸੱਚ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਮੇਵਾੜ ਦ ਮਹਾਰਾਜਾ ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਨੇ 
ਜਦੋ” ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀ ਪ੍ਰਭੂਤਾ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਲਈ ਤਾਂ ਉਸ ਵੇਲੇ ਸਾਰਾ ਹਿੰਦਸਤਾਨ 
ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ । 

ਮੁਗ਼ਲ ਕਾਲ ਵਿਚ ਰਾਜਪੂਤਾ ਦੀ ਕਿਸਮਤ ਮੁਗ਼ਲ ਸ਼ਹਿਨ ਸ਼ਾਹੀਅਤ ਜਾਂ 
ਮੁਗਲਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਰ ਰਾਜ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨਾਲ ਜੁੜ ਗਈ । ਇਨਾਂ ਰਾਜ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਪ੍ਰਮੁਖ ਅੰਬਰ (ਜੇਪੁਰ) ਬੀਕਾਨੇਰ, ਬ੍ਰੰਦੀ ਅਤ ਕੋਟਾ ਬਹੁਤ ਖੁਸ਼ਹਾਲ 
ਅਤੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਰਾਜ ਘਰਾਣੇ ਬਣ ਗਏ । ਪਰ ਜਿਉ ਹੀ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਕਮਜ਼ੋਰ 
ਹੋਈ ਅਤੇ ਹੌਲੀ-ਹੌਲੀ ਡਿੱਗ ਪਈ ਤਾਂ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚਲੇ ਰਾਜਾਂ ਨੂੰ ਫਿਰ ਸਿਆਸੀ, 
ਸੈਨਿਕ ਅਤੇ ਆਰਥਿਕ ਖਤਰਿਆਂ ਦੇ ਸਨਮੁਖ ਹੋਣਾ ਪਿਆ । 

1712 ਈ. ਵਿਚ ਅਰਗਜ਼ਬ ਦ ਜਾਨਸ਼ੀਨ ਬਹਾਦਰ ਸ਼'ਹ ਦੀ ਮਤ ਨਾਲ 
ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਡਿੱਗ ਪਈ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਜਿਥ ਪਿਛਲੇ 150 ਸਾਲਾ ਵਿਚ, 
ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਨੇ ਰਜਵਾੜਾਸ਼ਾਹੀ ਨੂੰ ਅਗ ਲਿਆਂਦਾ ਸੀ ਉਥੇ ਸ਼ਕ, ਅਨਿਸ਼ਚੈ ਅਤੇ 
ਫਿਰ ਗਿਰਾਵਟ ਸੁਰੂ ਹੋ ਗਈ । ਜਿਨੀ ਦੇਰ ਤਕ ਜੋਪੁਰ ਦ ਮਹਾਰਾਜਾ ਸਵਾਈ ਜੈ ਸਿੰਘ 
ਅਤੇ ਮਾਰਵਾੜ ਦੇ ਅਜੀਤ ਸਿੰਘ ਜੀਊ'ਦੇ ਰੇ, ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦੀ ਜਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ 
ਕੱਠਪੁਤਲੀਆਂ ਦੀ ਦਿੱਲੀ ਵਿਚਲੀ ਰ.ਜ ਸੱਤਾ ਤ` ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚਲੇ ਰਾਜਾਂ ਨੂ 
ਆਜ਼ਾਦ ਕਰਵਾਉਣ ਲਈ ਲੜਾਈ ਜਾਰੀ ਰਹੀ । ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮੌਤ ਤੇ ਬਾਅਦ 
ਆਪਸੀ ਲੜ'ਈ ਝਗ/ੜਆਂ ਅਤੇ ਅਰਾਜਕਤਾ ਦਾ ਦੌਰ ਸ਼ੁਰੂਹੋਗਿਆ। ਇਕ ਪਾਸੇ 
ਅੰਬਰ ਦੇ ਰ'ਜੇ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੇ ਸ'ਥੀ ਰਹੇ ਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਮੇਵਾੜ ਦੇ ਰਾਜਕੁਮਾਰ 
ਬ'ਬਰ ਤੋ ਲੈ ਕੇ ਲਗਾਤਾਰ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਨਾਲ ਲੜਦੇ ਰਹੇ । 1614 ਈ. ਵਿਚ, ਮੇਵਾੜ 
ਦੇ ਰਾਜਾ ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਜਹਾਂਗੀਰ ਅਗੇ ਸਮਰਪਿਤ ਕਰ ਦਿਤਾ । 
ਉਸ ਦਿਨ ਤ' ਲੈ ਕੇ ਔਰਗਜ਼ੇਬ ਤੱਕ ਮਵਾੜ ਦੇ ਰਾਜੇ ਵੀ ਮਗਲਾਂ ਨਾਲ ਵਫਾਦਾਰ 
ਰਹੇ । 1678 ਵਿਚ ਜਦੋ ਮਹਾਰਾਜਾ ਜਸਵੇਤ ਸਿੰਘ ਮਰਿਆ ਤਾਂ ਇਹ ਕਹਿ ਕੇ ਕਿ 
ਉਸ ਦੀ ਕੋਈ ਅਲਾਦ ਨਹੀਂ, ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਉਸ ਦੇ ਰਾਜ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਰਾਜ ਵਿਚ 
ਮਿਲਾਉਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਸੀ । ਇਸ ਜਤਨ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਮੇਵਾੜ, ਜਨਰਲ ਦੁਰਗਾ ਦਾਸ 
ਦੀ ਕਮਾਨ ਥੱਲੇ, ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਨਾਲ ਤਕਰੀਬਨ 30 ਸਾਲ ਲੜਦਾ ਰਿਹਾ । ਅਖ਼ੀਰ 
1709 ਵਿਚ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ 1 ਨੂੰ ਅਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਗੱਦੀ ਪ੍ਰਤੀ ਦਾਅਵੇ ਨੂੰ 
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ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨਾ ਪਿਆ । 

1751 ਤ` 1792 ਦਾ ਕਾਲ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ 
ਰਾਜਪੂਤ-ਮਰਾਠਾ ਸੋਘਰਸ਼ ਦਾ ਦੌਰ ਹੈ । ਸਵਾਈ ਜੈ ਸਿੰਘ ਦੇ ਜਿਉ'ਦਿਆਂ ਹੀ 
ਮਰਾਠਿਆਂ ਨੇ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਕਦਮ ਪਸਾਰਨੇ ਸੁਰੂ ਕਰ ਦਿਤੇ ਸਨ । ਰਾਜਾ 
ਜੈ ਸਿੰਘ ਦੇ ਦੋ ਪੱਤਰਾਂ ਵਿਚ ਜਾਨਸ਼ੀਨੀ ਬਾਰੇ ਆਪਸੀ ਝਗੜੇ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਧਾੜਵੀਆਂ 
ਨੂੰ ਦੱਖਣ ਵਲੋ ਦਖਲ ਦੇਣ ਦਾ ਮੌਕਾ ਦੇ ਦਿਤਾ । ਇੰਜ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਰਾਜਪੂਤ 


ਘਰਾਣਿਆਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਮਾਮਲਿਆਂ ਵਿਚ ਮੁਨਸਫ਼ਦਾਰੀ ਕਰਨੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿਤੀ । 
ਜੋਸਲਮੇਰ, ਬੀਕਾਨੇਰ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤਕ ਜੋਧਪੁਰ ਦੇ ਔਖਿਆਂ ਇਲਾਕਿਆਂ ਨੂੰ 
ਛੱਡ ਕੇ ਮਰਾਠਆਂ ਨੇ ਸਾਰਾ ਰਾਜਸਥਾਨ ਗਾਹਿਆ ਤੇ ਲੁਟਿਆ । 

ਫਰਵਰੀ 1755 ਵਿਚ ਮੁਗ਼ਲਾ ਦੇ ਅਧੀਨ ਸੂਬਾਈ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਕੇਦਰ 
ਅਜਮਰ ਮਰਾਠਿਆਂ ਨੇ ਜਿੱਤ ਲਿਆ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨ ਅਜਮੇਰ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਠਾ ਮੁੜ ਸੁਰਜੀਤ 
ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਪਰ ਉਹ ਕਾਮਯਾਬ ਨਾ ਹੋ ਸਕੇ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਫ਼ੌਜਾਂ ਨੂੰ 
ਰਾਜਪੁਤਾਂ ਉਤੇ ਮੁੜ-ਮੁੜ ਕੇ ਹਮਲੇ ਕਰਨੇ ਪਏ । ਕਈ ਵਾਰੀ ਤਾਂ ਚੌਥ, ਟੈਕਰ 
ਆਦਿ ਕਰ ਉਗਰਾਹਣ ਲਈ ਵੀ ਆਉਣਾ ਪਿਆ। ਮਰਾਠਿਆਂ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੇ 
ਜੁਲਮਾਂ ਅਤ ਤਬਾਹੀਆਂ ਨੇ ਰਾਜਸਥਾਨ ਨੂੰ ਬਰਬਾਦ ਕਰ ਦਿਤਾ ਅਤੇ ਇਥੋ ਦੀ 
ਸਮਾਜਕ, ਸਿਆਸੀ ਅਤੇ ਆਰਥਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਪਤਨ-ਗੁਸਤ ਬਣਾ ਦਿਤਾ । 

ਅ!ਪਣ ਜਨਰਲਾ ਦੀ ਕਮਾਨ ਹਠ ਮਰਾਠਿਆਂ ਮਾਬਦ ਜੀ, ਲਕਵਾ ਦਾਦਾ 
ਅਤੇ ਅੰਬਾਜੀ ਨੇ ਰਾਜਸਥਾਨ ਉਟੇ ਕਈ ਹਮਲੇ ਕੀਤੇ ਅਤੇ ਇਥੋ` ਦੇ ਰਾਜ ਘਰਾਣਿਆਂ 
ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਪਣੇ ਵੱਸ ਕਰ ਲਿਆ । ਉਦੌਂਪੁਰ ਦੇ ਮਹਾਰਾਣਾ ਰਾਜ ਦੇ ਦੂਸਰੇ 
ਦਾਅਵੇਦਾਰ ਭਾਵ ਆਪਣੇ ਵਿਰੋਧੀ ਨੂੰ ਕਮਾਲਗੜ੍ਹ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਕੱਢਣ ਵਿਚ ਸਫ਼ਲ 
ਹੋਏ । ਇਹ ਜਿੱਤ ਉਸ ਨੇ ਮਰਾਠਿਆਂ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਹਾਸਲ ਕੀਤੀ। ਇਹ 
ਮਰਾਠਿਆਂ ਦੀ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚਲੀ ਦਖਲਅੰਦਾਜ਼ੀ ਦਾ ਸਿਖਰ ਸੀ ਅਤੇ ਇੰਜ 
ਰਾਜਪੁਤਾਂ ਦੇ ਬਹੁਤ ਹੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਰਾਜ ਘਰਾਣੇ ਮੇਵਾੜ ਦੇ ਅੰਦਰੂਨੀ ਮਾਮਲਿਆਂ 
ਵਿਚ ਮਰਾਠਿਆਂ ਨੂੰ ਦਖਲ ਦੇਣ ਦਾ ਹਕ ਮਿਲ ਗਿਆ । 

ਇਸ ਘਟਨਾ ਨਾਲ ਮਰਾਠਿਆਂ ਅੰਦਰ ਅਹੌਕਾਰ ਵਧ ਗਿਆ ਅਤੇ ਰਾਜਪੂਤਾਂ 
ਅੰਦਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਕੁੜੱਤਨ ਭਰ ਗਈ । ਪਰ ਇਸ ਸਦਾਚਾਰਕ ਤੇ ਸੇਨਿਕ ਗਿਰਾਵਟ 
ਨਾਲ ਰਾਜਪੂਤ ਮਰਾਠਿਆਂ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਨ ਤੱ ਅਸਮਰਥ ਹੋ ਗਏ ਸਨ । 
ਰਾਜਪੁਤ ਰਾਜਿਆਂ ਦੀਆਂ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਅਤੇ ਮਹਿਲਾ ਅਤੇ ਰਾਜ ਦਰਬਾਰ'ਂ ਵਿਚਲੀਆਂ 
ਸਾਜ਼ਿਸ਼ਾਂ ਨੇ ਇਸ ਧੁੰਦਲੋਪਨ ਨੂੰ ਹੋਰ ਨੁਕਸਾਨਦਾਇਕ ਬਣਾ ਦਿਤਾ । 

1818 ਈ. ਵਿਚ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਤਕਰੀਬਨ ਸਾਰੇ ਰਾਜਾਂ ਨਾਲ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੀ 
ਈਸਟ ਇੰਡੀਆ ਕੇਪਨੀ ਦਾ ਸਮਝੋਤਾ ਹੋ ਗਿਆ ਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਰਾਠਿਆਂ ਦੀ ਵਧ 
ਰਹੀ ਤਾਕਤ ਨੂੰ ਠਲ੍ਹ ਪੈ ਗਈ । ਇਸ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਅਮੀਰ ਖ਼ਾਨ ਅਧੀਨ ਮਰਾਠਿਆਂ 
ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੀ ਤਬਾਹੀ ਤੇ ਪਿਡਰੀਆਂ ਦੀ ਲੁਟ ਖਸੁਟ ਨੇ ਸਾਰੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਤੋੜ 
ਦਿਤੀਆਂ । ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਨੂੰ ਅੰਗਰੇਜੀ ਛਤਰ ਛਾਇਆ ਵਰ ਸਾਬਤ ਹੋਈ । ਇਸ ਦਾ 
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ਸੁਆਗਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ । ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਮਰਾਠਿਆਂ ਅਤੇ ਪਿਡਰੀਆਂ ਦੋਹਾਂ ਦੁਆਰਾ 
ਵੈਲਾਏ ਅਨਾਚਾਰ ਦਾ ਅੰਤ ਸੀ। ਇਸ ਨਾਲ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੀ ਸੈਪੂਰਨ 
ਅੰਦਰੂਨੀ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਮਿਲ ਗਈ । 

1818 ਤੋਂ 1857 ਈਂ. ਦਾ ਸਮਾਂ ਰਾਜਸਥਾਨ ਲਈ ਸੈਕ੍ਹਾਂਤੀ ਕਾਲ ਸੀ । 
ਹੁਣ ਤਕ ਰਾਜਪੂਤ ਅੰਗਆਨ ਦੇ ਅੰਧੇਰੇ ਵਿਚ ਰਹਿ ਰਹੇ ਸਨ । ਪਛਮੀ ਸਭਿਅਤਾ, 
ਜਿਸ ਨਾਲ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦਾ ਹੁਣ ਸੈਪਰਕ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਦੀਆਂ ਪੁਰਾਣੇ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜ ਦਿਤਾ । ਨਵੀਂ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਦੀਆਂ ਢਾਲਾਂ ਅਤੇ 
ਭਾਲਿਆਂ ਦੀ ਕੋਈ ਥਾਂ ਨਹੀਂ ਰਹੀ । ਪਰਿਵਰਤਨ ਇੰਨੀ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਆ ਰਿਹਾਂ ਸੀ 
ਕਿ ਰਾਜਿਆਂ ਨੂੰ ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਵੀ ਔਖਾ ਹੋ ਗਿਆ । ਹੁਣ ਰਾਜਪੂਤ ਇਕ ਪਾਸੇ 
ਬਚਾਓ ਲਈ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਵਲ ਦੇਖਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਆਪਣੇ ਭੂਤਕਾਲੀ 
ਕਾਰਨਾਮਿਆਂ ਨੂੰ ਆਸਰਾ ਬਣਾਉਂਦੇ ਸਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਖਾਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਹਾਲਾਤ ਦਾ 
ਮਿਲਵਾਂ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸੀ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਖਿਲਾਫ਼ 1857 ਵਿਚ ਹੋਈ ਬਗਾਵਤ 
ਵਿਚ ਨਾ ਤੇ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਰਾਜਿਆਂ ਨੇ ਹਿੱਸਾ ਲਿਆ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ 
ਲੋਕਾਂ ਨੇ । 

1857 ਦੇ ਸੈਘਰਸ਼ ਨੂੰ ਜਦੋ ਦਬਾ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਤਾਂ ਭਾਰਤ ਸਰਕਾਰ ਸਿੱਧੀ 
ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਰਾਜ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕਰ ਦਿਤੀ ਗਈ । ਰਾਜਪੂਤ ਜਿਹੜੇ ਇਸ ਸੈਘਰਸ਼ ਵਿਚ 
ਜਾਂ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਵਫ਼ਾਦਾਰ ਰਹੇ ਜਾਂ ਚੁਪ ਕਰਕੇ ਵੇਖਦੇ ਰਹੇ, ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਰਾਜ ਦੀ 
ਸੁਰਖਿਆ ਵਿਚ ਹਿੱਸੇਦਾਰ ਬਣ ਗਏ । ਹੁਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਰਾਜ ਤਾਂ ਬਚ ਗਏ 
ਪਰ ਹੋਰ ਸਰਕਾਰਾਂ ਨਾਲ ਵਰਤਣ ਦੀ ਸੁਤਤਰਤਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੋਲੋ“ ਖੋਹ ਲਈ ਗਈ । 
ਸਮੇਂ-ਸਮੇ` ਰਾਜਾਂ ਦੇ ਅੰਦਰੂਨੀ ਪ੍ਰਬੋਧ ਨੂੰ ਨਵੇਂ ਸਿਰਿਉ` ਸੋਧਿਆ ਗਿਆ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ 
ਚੰਗਾ ਬਣਾਇਆ ਗਿਆ । ਲੋਕ ਭਲਾਈ, ਜਿਹੜੀ ਸਦੀਆਂ ਤੋ` ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਸੀ, ਵੱਲ 
ਸਰਕਾਰਾਂ ਦਾ ਧਿਆਨ ਜਾਣ ਲੱਗਾ । 

ਲੰਬੇ ਸਮੇ ਤੋ` ਲੜੀਂਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੁਧਾਰਾਂ ਨੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਜਗਾਇਆ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅਧਿਕਾਰਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਜਾਗ ਖੁਲੀ ਅਤੇ ਉਹ ਹੋਰ ਗੁਆਂਢੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਰਾਜਾਂ ਦੇ 
ਬਰਾਬਰ ਹੋਣ ਲਈ ਸੁਚੇਤ ਹੋ ਗਏ । ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਬੇਚੈਨੀ ਪ੍ਰਜਾ ਮੰਡਲ ਰਾਹੀ” ਪ੍ਰਗਟ 
ਹੋਈ । ਹੌਲੀ-ਹੌਲੀ ਰਾਜਪੂਤ ਰਾਜਾਂ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਦੂਹਰੀ ਗੁਲਾਮੀ, ਇਕ ਬੋਨੇ 
ਰਾਜਿਆਂ ਦੀ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਬੈਨੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੀ, ਤੋ` ਬਚਾਉਣ ਲਈ ਇਕ ਲਹਿਰ 
ਬਣਨ ਲਗੀ । 

ਇਹ ਉਮੀਦ ਭਾਰਤ ਦੀ ਸੁਤੇਤਰਤਾ ਨਾਲ ਅਰਥਾਤ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਸਰਵੋਤਮਤਾ 
ਦੇ ਖਤਮ ਹੋਣ ਨਾਲ ਪੂਰੀ ਹੋਈ । ਸਰਦਾਰ ਵੱਲਭ ਭਾਈ ਪਟੇਲ ਦੁਆਰਾ ਲਿਆਂਦੇ 
ਇਸ ਖੂਨ ਖਰਾਬੇ ਤੋ` ਬਗੈਰ ਇਨਕਲਾਬ ਨਾਲ ਸਾਰੇ ਰਾਜਪੂਤੀ ਰਾਜ ਇਕ ਇਕਾਈ 
ਵਿਚ ਇਕੱਠੇ ਕਰ ਦਿਤੇ ਗਏ । ਦੋ ਸਾਲਾਂ ਦੇ ਵਿਚ-ਵਿਚ ਭਾਵ 30 ਮਾਰਚ 1949 ਨੂੰ 
ਸਾਰੇ ਰਾਜ ਮਿਲਾ ਕੇ ਇਕੋ ਰਾਜਸਥਾਨ ਸੂਬਾ ਬਣਿਆ ਅਤੇ ਇਹ ਭਾਰਤ ਦਾ ਦੂਸਰੇ 
ਨੰਬਰ ਤੇ ਸਭ ਤੋ ਵੱਡਾ ਸੂਬਾ ਬਣਿਆ । 
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ਨਸਲੀ ਅੰਕੜੇ 

ਨਸਲੀ ਅੰਕੜੇ ਜਾਂ ਭੂਗੋਲ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਰਾਜ 
ਦੀ ਜਾਂ ਖਿੱਤੇ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਜਿਸ ਵਿਚ ਰਾਜਸਥਾਨ ਨਾਲੋਂ 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਵਿਭਿੰਨਤਾ ਹੋਵੇ ! ਇਸ ਖਿੱਤੇ ਵਿਚ ਉਹੀ ਉਚੀਆਂ ਚਟਾਨ, ਵਾਵਰੋਲੇ ਖਾਂਦੇ 
ਰੇਤ ਦੇ ਟਿੱਬੇ, ਬਲਦੀ ਹੋਈ ਅੱਗ, ਠੰਡੀ ਹਵਾ, ਉਪਜਾਉ ਸੈਦਾਨ, ਡੂੰਘੇ ਜੈਗਲ, 
ਪ੍ਰਤੀ ਵਗ ਕਿਲੋਮੀਟਰ ਵਿਚ 138 ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਆਬਾਦੀ ਵਾਲੇ ਭਰਤਪੁਰ ਵਰਰੇ 
ਸ਼ਹਿਰ ਅਤੇ ਜੈਸਲਮੇਰ ਵਰਗੇ ਪ੍ਰਤੀ ਵਰਗ ਕਿਲੋਮੀਟਰ ਵਿਚ 4 ਲੋਕਾਂ ਵਲੀ ਪੇਤਲੀ 
ਆਬਾਦੀ ਵਾਲੇ ਸ਼ਹਰ ਇਸ ਦੇ ਉਤਰ ਅਤੇ ਪੱਛਮ ਨੂੰ ਵਨਸਵੈਨਤਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । 

ਅਜਿਹੀ ਵਿਭਿੰਨਤਾ ਵਾਲੇ ਖਿੱਤੇ ਵਿਚ, ਕੁਦਰਤੀ ਹੈ [ਕਕ ਕਈ ਕਿਸਮ ਦੇ 
ਸਮਾਜਿਕ ਨਮੂਨਆਂ ਵਾਲੇ ਲਕ ਰਹਿੰਦੇ ਹੋਣ । ਸਾਰੇ ਲੋਕ ਜੋ ਇਕ ਤਾਣੇ ਪੇਟੇ ਵਿਚ 
ਬੁਣੇ ਹੋਏ ਹੋਣ ਪਰ ਆਪਣੇ ਵੱਖਰੇ ਰੋਗਾਂ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰਖਦ ਹੋਣ । ਜਿਵੇ ਕਿ ਨਾਂਤੋ' 
ਹੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਰਾਜਸਥਾਨ ਬਹਾਦਰ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਦਾ ਇਲਾਕਾ ਹੈ । ਇਹ ਰਾਜਪੂਤ 
ਬਹਾਦਰੀ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਮੰਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਮਦਾਨੀ ਜੋਗ ਵਿਚਲੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦ) ਬਹਦਰ) 
ਦੇ ਕਿੱਸੇ ਮਸ਼ਹੂਰ ਹਨ । 

1971 ਵਿਚ ਇਸ ਖਿੱਤੇ ਦੀ ਆਬਾਦੀ 2,57,65,806 ਸੀ। ਇਸ 

ਅਬਾਦੀ ਵਿਚੋ" ਬਹੁਤੀ ਅਬਾਦੀ ਪ'ਡੂ ਹੈ । ਸਾਰੀ ਅਬਾਦੀ ਵਿਚੋਂ 84%,, ਆਬਾਦੀ 

ਪਿੰਡਾਂ ਦੀ ਹੈ । 

ਸਮੁੱਚੇ ਭਾਰਤੀ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ, ਰਾਜਸਥਾਨ ਪੱਛੜੀਆਂ ਸੇਣੀਆਂ ਦੀ ਆਬਾਦੀ 
ਦੇ ਪੱਖੋਂ 6ਵੇ' ਨੰਬਰ ਤੇ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਰਾਜ ਦੀ ਸਾਰੀ ਆ ਵਿਚੋ 
11.02%,, ਹੈ । ਜਦੋਂ ਕਿ ਬਾਕੀ ਭਾਰਤ ਵਿ ਇਹ ਗਿਣਤ) 6.87%;, ਹੈ 
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ਜੇਮਸ ਟੁਡ, ਜਿਹੜਾ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਵਿਚੋ ਅਜੇ ਲਾ ਸਭ 
ਤੋਂ ਚੋਗਾ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਹੈ, ਦਾ ਖਿਆਲ ਹੈ ਕਿ ਰਾਜਪੂਤ, ਸਿਥੀਅਨ ਵੌਸ ਵਿਚੋਂ 
ਹਨ । ਇਹ ਲੋਕ ਕੇਂਦਰੀ ਏਸ਼ੀਆ ਦੇ ਕਕਾਸ਼ਸ਼ ਵਲੋ ਇਕ ਭਾਗ ਇੰਦਸ ਵਾਦੀ 
ਵੱਲ ਆਏ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਭਾਗ ਯੁਰਪ ਦੇ ਜਰਮੈਨਿਕ ਭਾਗ ਵਿਚ ਜਾ 
ਵੱਸਿਆ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਾਜ ਘਰਾਣਿਆਂ, ਜਿਹੜੇ ਆਪਣੀ ਬਹਾਦਰੀ ਅਤੇ 'ਸਸਿਆਮੀ 
ਸਿਆਣਪ ਨਾਲ ਰਾਜ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਮਾਲਕ ਬਣੇ, ਤੋ` ਹੱਟ ਕੇ, ਇਸ ਇਲਕੇ ਦੇ ਸਭ 
ਤੋ` ਪੁਰਾਣੇ ਵਾਸੀ ਭੀਲ ਅਤੇ ਮੀਣੇ ਹਨ । ਪੱਛੜੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਵਿਚੋ ਇਹ ਦੋ 
ਕਬੀਲੇ ਸਭ ਤੋਂ` ਵਡੇ ਹਨ ਅਤੇ ਰਾਜ ਵਿਚ, ਸਮੁੱਚੀ ਅਬਾਦੀ 31,25,506 ਵਿਚੋਂ, 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਦੀ ਅਬਾਦੀ 39.269,, ਅਤੇ 50.082/, ਹੈ । ਭੀਲ ਜ਼ਿਆਦਾਤਰ 
ਉਦੇਪੁਰ, ਡੂਗਰਪੁਰ ਅਤੇ ਵ'ਸਵਾੜਾ ਦੇ ਪਹਾੜੀ ਜ਼ਿਲਿਆਂ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ ਜਦੋ” ਕਿ 
ਮੀਣੇ ਮੁੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜੈਪੁਰ, ਸਵਾਈ ਮਾਧੋਪੁਰ ਅਤੇ ਉਧਮਪੁਰ ਦੇ ਜ਼ਿਲਿਆਂ ਵਿਚ ਹਨ । 

ਹੋਰ ਪ੍ਰਮੁਖ ਪੱਛੜਿਆਂ ਕਬੀਲਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਰਿ ਅਤੇ ਸਹਿਰਾਈਆਂ ਦੀ 
ਆਬਾਦੀ, ਪੱਛੜੀਆਂ ਸ੍ਰੰਣੀਆਂ ਵਿਚੋ ਤਰਤੀਬਵਾਰ 32? ਤੇ ਤੋਂ 4% ਹੈ। ਗ੍ਰਾਸੀਆਂ 
ਪਾਲੀ ਅਤੇ ਸਰੋਹੀ ਜ਼ਿਲਿਆਂ ਵਿਚ ਕੇਂਦਰਿਤ ਹਨ ਜਦੋ” ਸੀ ਸਹਿਰਾਈ ਕੋਟਾ ਜਿਲੇ 
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ਦੀਆਂ 2 ਤਹਿਸੀਲਾਂ ਦੇ ਕੁਝ ਹਿਸਿਆਂ ਵਿਚ ਵਸੇ ਹੋਏ ਹਨ । ਭਾਵ ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਪੱਖੋ” 
ਮੀਣੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਹਨ ਪਰ ਬੀਲ ਰਜ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਕਬੀਲਾ ਹਨ । ਸਭੁ 
ਤੋ ਅਵਿਕਸਿਤ ਕਬੀਲਾ ਸਹਿਰਾਈਆਂ ਦਾ ਹੈ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਪੱਛੜੀਆਂ 
ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਸਾਰੇ ਕਬੀਲੇ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜਿਕ ਵਿਧਾਨ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਏ ਹੋਏ ਹਨ । 
1971 ਦੀ ਜਨਗਣਨਾ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਰਾਜ ਵਿਚ ਪੱਛੜੀਆਂ ਸ਼ੋਣੀਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ 
40,75,580 ਸੀ ਤੇ ਇਹ ਸਾਰੀ ਜਨ ਸੇਖਿਆ ਦਾ 172, ਬਣਦਾ ਹੈ । 
ਇਹ ਗਣਨਾ ਸਮੱਚੇ ਭਾਰਤ ਦੀ ਗਣਨਾ, ਜਿਹੜੀ 14.67%0 ਹੈ, ਨਾਲੋ 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੈ । 

ਪੱਛੜੀਆਂ ਸ਼ੁੰਣੀਆਂ ਤਕਰੀਬਨ ਸਾਰੇ ਰਾਜ ਵਿਚ ਵਸਦੀਆਂ ਹਨ ਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਤੋ` ਜਿਆਦਾ ਗਿਣਤੀ ਜੈਪੁਰ ਵਿਚ ਅਤੇ ਘੱਟ ਤੋ` ਘੱਟ ਡੁਗਰਪੁਰ 
ਜ਼ਿਲੇ ਵਿਚ ਹੈ । ਜੇ ਪਛੜੀਆਂ ਸ਼ੋਣੀਆਂ ਅਤੇ ਜਾਤਾਂ ਨੂੰ ਇਕੱਠਾ ਕਰ ਦਿਤਾ ਜਾਵੇ ਤਾਂ 
ਇਹ ਰਾਜ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਵਸੋਂ ਦਾ 28.139%,, ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਧਿਆਨ ਦੇਣ 
ਯੋਗ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਦੂਸਰੀ ਵਸੋ` ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਉਤੇ ਪੱਛੜੇ ਕਬੀਲਿਆਂ ਦਾ ਗਰੋਥ 
ਰੇਟ (ਬੱਚਿਆਂ ਦੇ ਜਨਮ ਲੈਣ ਦੀ ਗਿਣਤੀ) ਘੱਟ ਹੈ ਪਰ ਪੱਛੜੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਦਾ 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੈ । 26.2%/, ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਗਰੋਥ ਰੇਟ ਵਿਚੋਂ ਪੱਛੜੇ ਕਬੀਲਿਆਂ ਦਾ ਗਰੋਥ 
ਰੇਟ 13.160/ ਹੈ ਅਤੇ ਪਛੜੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਦਾ 34.27%,, ਹੈ । 

ਸਮੱਚੇ ਦੇਸ਼ ਅਤੇ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚਲੀਆਂ ਵਾਤਾਵਰਣਕ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਨੇ 
ਨਿਸਚ ਹੀ ਪੁਰਾਣੇ ਜਾਤੀ-ਵਿਧਾਨਾਂ ਦੀ ਕਠੋਰਤ' ਨੂੰ ਤੋੜਿਆ ਹੈ । ਪਰ ਇਸ 
ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਇਸ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਅਜ ਬਾਕੀ ਹਨ । ਕਿਉਕਿ ਇਥੇ ਅਜੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਹੀ ਰਸਮ ਹੈ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਗੌਝਲਦਾਰ ਸਮਾਜ ਨੂ ਸਮਝਣ ਲਈ ਸਭ ਤੋਂ ਵਧੀਆ 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਕੀ ਜਾਤੀਆਂ : ਨਾਮੀ ਪੁਸਤਕ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਸਮਾਜ 
ਦੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ, ਉਪਜਾਤੀਆਂ ਅਤੇ ਕਬੀਲਆਂ ਦਾ ਬਿਆਨ & ਮੁਖ ਸਿਰਲੇਖਾਂ 
ਥਲੇ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਬਹਾਦਰ ਰਾਜਪੂਤ, ਜਿਹੜ ਸਤਿਕਾਰਯੋਗ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤਸ਼ਟਟਿਤ ਪੁਰਾਤਨ ਵੰਸਾਂ ਦੇ 
ਦਾਅਵੇਦਾਰ ਹਨ, ਸਿਰਫ਼ ਪ੍ਰਸਿਧ ਕਬੀਲੇ ਜਿਵੇ ਸੀਸੋਦੀਆ, ਰਾਠਰ, ਚੋਹਾਨ, ਕਛਵਾਹਾ, 
ਭੱਟੀ, ਪਵਾਰ, ਸੋਲੰਕੀ, ਆਦਿ ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀਂ ਵੰਡੇ ਹੋਏ ਬਲਕਿ ਫਿਰ ਅਗੇ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀਆਂ ਸ਼ਾਖਾਵਾਂ ਵੀ ਹਨ ਜਿਵੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਰਾਜਪੂਤ ਜਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸਿਪਾਹੀ 
ਆਦਿ । ਭੱਟੀ ਰਾਜਪੂਤ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 1193 ਤੋ' 1684 ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਜ਼ਬਰਦਸਤੀ 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਣਾ ਲਿਆ ਗਿਆ ਸੀ, ਨੂੰ ਸਿੰਧੀ ਸਿਪਾਹੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਅਤੇ 
ਚੌਹਾਨ ਜਿਹੜੇ 1383 ਦੇ ਨੇੜੇ ਤੇੜੇ ਵਡੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਣੇ ਸਨ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਸ਼ੇਖਵਤੀ ਅਤੇ ਨਾਗੌਰ ਦੇ ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਕੇਮਰਾਨੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਉਪਰ ਜਿਸ ਕਿਤਾਬ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਆਇਆ ਹੈ ਇਹ 1891 ਦੀ ਜਨਗਣਨਾ 
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ਦੇ ਅਧਾਰ ਤ ਲਿਖੀ ਗਈ ਸੀ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਦਾਰੋਮਦਾਰ ਰਾਜ ਦੇ ਪੱਛਮੀ 
ਹਿੱਸੇ ਦੀ ਵਸੋਂ ਉਤੇ ਹੈ । ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਇਸ ਵਿਚ 
ਬਾਹਮਣਾਂ ਦੀਆਂ 34 ਜਾਤੀਆਂ ਅਤ ਉਪਜਾਤੀਆਂ ਦਾ ਜਿਕਰ ਹੈ ਅਤੇ 7 ਐਸੇ 
ਦਿਲਚਸਪ ਕਬੀਲਿਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕਮ ਢਾਡੀਪੁਣਾ ਜਾਂ ਮਿਰਾਸੀਪੁਣਾ 
ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਹੀ 'ਚਰਨ ਜਿਹੜਾ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਦਾ ਦੋਸਤ ਵੀ, ਰਹਿਬਰ ਵੀ ਅਤੇ 
ਸਿਆਣਾ ਵੀ ਹੈ ਅਤ ਭੱਟ ਜੋ ਜਜਮਾਨਾਂ ਦ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਦਾ ਪੂਰਾ ਹਵਾਲਾ ਰਖਦਾ 
ਹੋਇਆ ਪਰਵਾਰ ਨੂੰ ਬਣਾਈ ਰਖਦਾ ਹੈ, ਵੀ ਸ਼ਮਲ ਹੈ। 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਘੱਟ ਤੋਂ ਘੱਟ 8 ਐਸੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਨਾ ਨੂੰ 
ਲੇਖਕ ਅਥਵਾ ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕੈਸ਼ਥਾਂ ਅਤ ਖੱਤਰੀਆਂ ਤੋ` ਸਿਵਾ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਚ ਓਸਵਾਲ, ਮੋਹਨਤ, ਸਿੰਘੀ, ਲੋਧਾ ਤ ਮਹਤਾ ਆਦਿ ਸ਼ਮਲ ਹਨ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰ ਲੌਕਾਂ ਨੇ ਕਾਰੋਬਾਰ, ਦਸਤਕਾਰੀ ਅਤ ਪ੍ਰਬੋਧਕ 
ਸਵਾਵਾ ਵਿਚ ਚਗ' ਨਾਮਣਾ ਖੱਟਿਆ ਹੈ। 

ਘੱਟ ਤੇ ਘੱਟ 7 ਜਾਤੀਆਂ ਜਿਵ` ਢੋਲ, ਢਾਡੀ, ਹਿਨਜ.ਰਾ. ਜਗਰੀ-ਪਤੁਰ, 
ਭਗਤਾ, ਕਲ'ਵਤ ਅਤੇ ਭੰਡ ਅਜਿਹੀਆਂ ਹਨ 'ਜਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗਵੱਈੀਏ ਜਾਂ ਢਲਚੀ ਦ' 
ਨਾਂ ਦਿਤ' ਗਿਆ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਚ ਹਿਜੜ, ਕਲਾਵਤ ਤੇ ਭਡ ਮਨੋਰਜਨ ਕਰਨ 
ਵਾਲੇ. ਮਖੌਲ ਉਡਾਉਣ ਅਤ ਹਾਸਾ ੫ਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲ ਹਨ। 

ਕਾਰੋਬਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਜਤੀਆਂ ਨੂੰ ਆਮ ਤਰ ਤੇ ਮਾਰਵਾੜੀ ਕਿਹਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਮਹਾਜਨ, ਸਰਵਗੀ, ਪਰਵਾਲ. ਸਿਰੀਮਾਲ, ਸ੍ਰੀ ਸ੍ਰੀਮਾਲ, ਅਗਰਵਾਲ, 
ਮਹੇਸ਼ਵਰੀ, ਵਿਜ ਵਰਗੀ, ਸੁਨਲਾ, ਬੋਹਰਾ, ਫਰੀਵਾਲਾ, ਬਲਦੀਆ ਅਤੇ ਲੋਹੀਆ 
ਆਦਿ ਇਸ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ । 

ਦਸਤਕਾਰੀ ਅਥਵਾ ਹੱਥ ਨਾਲ ਮਹਨਤ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆ ਸ੍ਰੋਣੀਆਂ ਦੀ) 
[ਲਿਸਟ ਬਹੁਤ ਲੋਬੀ ਹੈ। /ਜਵੇ ਤਰਖਾਨ, ਨਾਈ, ਦਰਜੀ, ਲੋਹਾਰ, ਠਠਿਆਰ, 
ਕਪੜਾ ਛਾਪਣ ਵਾਲੇ, ਲਲਾਰੀ, ਪਟਵਾਰੀ, ਜੁਲਾਹੇ, ਧੋਬੀ, ਘੁਮਾਰ, ਸਪਰੇ, ਜਮਾਂਦਾਰ, 
ਪੱਥਰ ਕੁਟਣ ਵਾਲੇ, ਨਟ, ਸਾਂਸੀ, ਬਦਰੀ ਅਤੇ ਹੋਰ ਅਨੇਕਾਂ ਹੱਥ ਨਾਲ ਕਮ ਕਰਨ 
ਵਾਲੇ ਸਾਰ ਇਸ ਵਰਗ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹ ਸਭ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀ ਪੇਂਡੂ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਅਗੇ ਚਲਾਉਣ ਲਈ ਸਹਾਇਕ ਹਨ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ` ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਿਰ ਤੇ ਹੀ ਚਲ ਰਹੀ ਹੈ । 


ਕਬਾਇਲੀ ਵਸੇ 
ਜਾਣਕਾਰੀ ਦੇਣ ਵਾਲ ਇਕ ਅਧਿਐਨ! ਅਨੁਸਾਰ, ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚਲੀ 
ਕਬੀਲਿਆਂ ਦੀ ਵਸੋਂ' ਨੂੰ ਥੱਲੇ ਦਿਤੀਆਂ ਸੌਣੀਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 
1. ਵਿਆਸ, ਐਨ. ਐਨ. ਐੱਡ ਚੌਧਰੀ, ਅਔਨ. ਬੀ. ਟਰਾਈਬਲ ਪਾਸਟ ਐੱਡ 
ਪਰੇਜੋਟ, 1, ਉਦੇਪੁਰ, 1968 । 
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ਅਨੁਸੂਚਿਤ ਜਾਤੀਆਂ ਦਾ ਇਲਾਕਾ : ਇਸ ਵਿਚ ਚਿਤੋੜਗੜ੍ਹ, ਪ੍ਰਤਾਪਗੜ੍ਹ, 
ਸਹਸੀ, ਡੌਗਰਪੁਰ ਤੇ ਵੰਸ਼ਵਾੜਾ ਜ਼ਿਲੇ ਆਉ'ਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਵਿਚ ਕੁਲ ਇਲਾਕਾ 
3666 ਸੁਕੇਅਰ ਕਿਲੋਮੀਟਰ ਹੈ । ਇਸ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ 5.75 ਲੱਖ ਅਨੁਸੂਚਿਤ 
ਜਾਤੀਆਂ ਦੀ ਵਸੋਂ ਹੈ । ਰ੍‌ 

ਸੰਘਣੀ ਅਬਾਦੀ ਵਾਲਾ ਕਬਾਇਲੀ ਇਲਾਕਾ : ਜ਼ਿਲਾ ਉਦੇਪੁਰ ਦੀ 
ਤਹਿਸੀਲ ਪਲਸੀਆਂ ਅਤੇ ਗੋਰੀਡਾ, ਕੋਤੜਾ, ਖੇਰਵਾਰਾ ਜ਼ਿਲੇ ਇਸ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ 
ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ । ਇਸ ਇਲਾਕੇ ਦੀ ਕਬਾਇਲੀ ਵਸੋਂ 28.5696 ਹੈ । 21.022/ 
ਸਿਰੋਹੀ ਜ਼ਿਲੇ ਦੀ ਅਬੂ ਰੋਡ ਤ/ਹਸੀਲ ਵਿਚ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਕੀ 21.99%/, ਕਬਾਇਲੀ 
ਵਸੋ` ਚਿਤੌੜਗੜ੍‌ ਜ਼ਿਲੇ ਦੀਆਂ ਅਚਨੇੜਾ ਤੇ ਅਰਨੋਡ ਪੰਚਾਇਤ ਸੈਮਤੀਆਂ ਵਿਚ 
ਵਸਦੀ ਹੈ । 

ਪੇਤਲੀ ਕਬਾਇਲੀ ਵਸੋ` ਵਾਲੇ ਇਲਾਕੇ : ਇਸ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਗ਼ੈਰ 
ਕਬਾਇਲੀ ਵਸੋ` ਸਾਰੀ ਵਸੋ` ਵਿਚੋ ਜਿਆਦਾ ਹੈ । ਟੋਕ, ਭੀਲਵਾੜਾ ਅਤੇ ਅਲਵਰ 
ਜ਼ਿਲੇ ਇਸ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਕਬਾਇਲੀ ਵਸੋ` 11.399),, 
9.3896 ਅਤੇ 8.11%) ਹੈ । 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀ ਕਬਾਇਲੀ ਵਸੋ` ਜ਼ਿਆਦਾਤਰ ਉਦੇਪੁਰ, 
ਡੁਗਰਪੁਰ, ਚਿਤੰੜਗੜ੍ਹ ਅਤੇ ਵੇਸਵ'ੜਾ ਜ਼ਿਲੇ ਤੋ ਕੋਟਾ, ਸਵਾਈ ਮਾਧੋਪੁਰ ਅਤੇ ਜੈਪਰ 
ਜ਼ਿਲਿਆਂ ਤੱਕ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਸਿਰੋਹੀ ਦੇ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚਲੀ ਪਟੜੀ ਹੈ । ਵੈਸਵਾੜਾ, 
ਡੇਗਰਪੁਰ, ਉਂਦੈਪੁਰ ਅਤੇ ਸਿਰੋਹੀ ਦੀਆਂ ਹੁੱਦਾਂ ਗੁਜਰਾਤ ਰਾਜ ਦੇ ਜ਼ਿਲੇ ਸਬੈਕੇਠ, 
ਬਸਕੇਠ ਅਤੇ ਪੰਚਮਹਲ ਜ਼ਿਲਆਂ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਦੋ ਕਿ ਜ਼ਿਲਾ ਕੋਟਾ 
ਦੀਆਂ ਸ਼ਾਂਹਬਾਦ ਅਤੇ ਕਿਸ਼ਨ ਗਜ ਤਹਿਸੀਲਾਂ ਦੀ ਹੱਦ ਮੱਧ ਪ੍ਰਦੇਸ਼ ਨਾਲ 
ਮਿਲਦੀ ਹੈ । 

ਭੀਲ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਜੇਮਸ ਟੁਡ ਵਣ-ਪੱਤਰ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਟੱਪਰੀਵਾਸ ਨਹੀਂ 
ਹਨ । ਉਹ ਆਪਣੇ ਪਹਾੜਾਂ ਵਿਚਲੇ ਦਰਖਤਾਂ ਅਤੇ ਪੁੱਥਰਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੱਕੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਆਪਣੇ ਜਨਮ ਸਥਾਨ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਦਾ ਦੱਖਣੀ-ਪੱਛਮੀ 
ਇਲਾਕਾ, ਅਰਥਾਤ ਸਮੁੱਚਾ ਭੀਲ ਇਲਾਕਾ ਪਹਾੜੀ ਇਲਾਕਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ 
ਅਰਾਵਲੀ ਪਹਾੜੀਆਂ ਦੇ ਸੋਘਣੇ ਜੋਗਲਾਂ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਬਿਖਰੇ ਹੋਏ ਘਰ' 
ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਦੇ ਆਦੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਭੀਲ ਪਾਲਾਂ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਭਾਵ ਇਹ 
ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਝੂਗੀਆਂ ਪਹਾੜਾਂ ਵਿਚ ਜਾਂ ਖੇਤਾਂ ਵਿਚ ਘਿਰੇ ਹੋਏ ਰੇਤ ਦੇ 
ਟਿੱਬਿਆਂ ਉਤੇ ਇਕ ਦੂਜੇ ਤੋਂ ਹਟਵੀਆਂ ਬਣੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ । ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ 
ਪਾਲ ਨੂੰ ਕਈ ਪਰਾਂ ਜਾਂ ਫਲਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਹੋਇਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਜੈਗਲਾਂ ਜਾਂ 
ਵਡੀਆਂ ਪਹਾੜੀਆਂ ਦੇ ਦਰ/ਮਆਨ ਘਿਰੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਇਸ ਕਰਕੇ ਜੇ ਬਾਹਰੋ 
ਕੋਈ ਹਮਲਾ ਹੋ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਇਹ ਮਹਿਫ੍ਹਜ਼ ਰਹਿ ਸਕਣ । ਜੈਗਲ ਦੇ ਇਕ ਘੈਰੇ ਵਿਚ 
ਕੁਝ ਝੁਗੀਆਂ ਦਾ ਸਮੂਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਵਿਚ ਕੁਝ ਰਹਿਣ ਲਈ ਅਤੇ ਦਾਣੇ ਰਖਣ 
ਲਈ ਅਤੇ ਕ੍ਰਝ ਘਰਾਂ ਲਈ, ਕੁਝ ਡੰਗਰਾਂ ਲਈ ਥਾਂ ਬਣੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਹ 
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ਰਾਜਸਥਾਨ” ਵਿਚਲੀ ਭੀਲ ਵਸੋ` ਦੀ ਖਾਸ ਪਛਾਣ ਹੈ । 

ਗਰਾਸੀਆ ਵਸੋ` ਵੀ, ਹਿੰਦਸਤਾਨ ਵਿਚਲੀ ਬਾਕੀ ਪਿੰਡਾਂ ਦੀ ਵਸੋ` ਦੀ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਘਰਾਂ ਦਾ ਇਕ ਸਮੂਹ ਨਹੀ । ਇਹ ਵੀ ਪਹਾੜੀਆਂ ਅਤੇ ਰੇਤਲੇ ਟਿੱਬੇ ਦੀਆਂ 
ਚਟਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਢਲਾਨਾਂ ਉਤੇ ਜਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਵਾਲੇ ਖੇਤਾਂ ਵਿਚ ਬਣੇ ਹੋਏ ਘਰਾਂ ਵਿਚ 
ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਘਰ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਬਾਂਸਾਂ ਅਤੇ ਪੱਤਿਆਂ ਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਗਾਂ 
ਦੇ ਗੋਹੇ ਨਾਲ ਇਹ ਲਿੱਪੇ ਹੋਏ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਇਕਾਤਮਈ ਘਰ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ 
ਸਾਫ ਸੁਥਰੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ।? 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚਲੀ ਕਬਾਇਲੀ ਵਸੋ` ਵਿਚ 502/, ਵਸੇ ਮੀਣੇ ਹਨ । 
ਇਹ ਲੋਕ ਉਚੀਆਂ-ਉਚੀਆਂ ਚਟਾਨਾਂ ਅਤੇ ਸੰਘਣੇ ਜੈਗਲਾਂ ਦੇ ਵਿਚ ਘਰ ਬਣਾ ਕੇ 
ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਸੋ` ਮਵਾਸਾ? ਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਘਰਾਂ ਦੇ ਸਮੂਹ ਨੂੰ ਪਾਲ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤੇ ਹਰ ਪਾਲ ਦਾ ਨਾਂ 
ਉਸ ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ ਕਬੀਲੇ ਦੀ ਗੋਤ ਤੇ ਹੈ । ਜੈਪੁਰ, ਸਵਾਈ ਮਾਧੋਪੁਰ ਅਤੇ 
ਟੋਕ ਜਿਲਿਆਂ ਵਿਚਲੇ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚਲੀ ਮੀਣਿਆਂ ਦੀ ਵਸੋ' ਬਾਕੀ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚਲੀ 
ਵਸੋ' ਨਾਲੋ ਵੱਖਰੀ ਨਹੀ' । ਮੀ.ਣੂਆਂ ਦੀਆਂ ਦੋ ਸ੍ੌਣੀਆਂ ਹਨ। ਇਕ ਦਾ ਨਾਂ 
ਬਾਸੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਆਮ ਤਰ ਤੇ ਖੇਤੀਬਾੜੀ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਬਹੁਤ 
ਸਾਰੇ ਆਰਥਕ ਪੱਖੋਂ ਸੇਖ ਹਨ । ਨਏ ਬਾਸੀ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਗਰੀਬ ਅਤੇ ਚੋਰ ਹਨ । 
ਇਹ ਉਸ ਗ਼ਰੀਬ ਬਰ'ਦਰੀ ਨਾਲ ਸੈਬੋਧ ਰਖਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਜ਼ਾਦੀ ਤੋਂ 
ਪਹਿਲਾਂ ਜਰ.ਇਮਪਸ਼ਾ ਕਬੀਲਿਆਂ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਅਧੀਨ ਆਪਣੇ ਨੇੜੇ ਦੀ ਪੁਲਿਸ ਚੌਕੀ 
ਵਿਚ ਰੋਜ਼ ਹਾਜ਼ਰੀ ਦੇਣੀ ਪੈਦੀ ਸੀ । 
ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਬਣਤਰ 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਦ। ਪਿਛੋਕੜ ਪੱਥਰ ਕਾਲ ਨਾਲ ਮਿਲਣ ਕਰਕੇ ਇਸ ਵਿਚਲੇ 
ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਵੈਸ, ਜਿਵੇ' ਭੀਲ ਅਤੇ ਮੀਣੇ ਅਤੇ ਹੋਰ ਕਈ ਜਾਤਾਂ, ਦਸਤਕਾਰੀ ਤੇ 
ਵਪਾਰੀਆਂ ਦੀਆਂ ਸੁਣੀਆਂ ਇਸ ਦੀ ਸਦਾਚਾਰਕ ਬਣਤਰ ਨੂੰ ਕਈ ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ 
ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਹ ਬਣਤਰ ਸਿਰਜਨ ਵਿਚ ਭੂਗੋਲ ਅਤੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਬਹੁਤ ਹੱਥ ਹੈ । ਭਾਵ ਇਸ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਸਥਾਨਕ ਪਰੋਪਰਾਵਾਂ 
ਨੇ ਅਧਾਰ ਵਿਚ ਰ।ਹ ਕੇ, ਇਸ ਨੂੰ ਕਈ ਸੋਸਕ੍ਰਿਤੀਆਂ ਅਤੇ ਸਭਿਆਤਾਵਾਂ ਦਾ ਸੁਮੇਲ 
ਬਣਾ ਦਿਤਾ ਹੈ। ਪੁਰਾਤਨ ਅਤੇ ਆਦਿਵਾਸੀ ਰਸਮਾਂ ਤੇ ਰਜਵਾੜ' ਸ਼ਾਹੀ ਅਤੇ 
ਦਰਬਾਰੀ ਤਹਿਜ਼ੀਬ ਇਕ ਦੂਜ ਵਿਚ ਮਿਲ ਗਏ ਹਨ । ਕਬਾਇਲੀ ਗਣਤੌਤਰ, 
ਸਖਤ ਰਾਜਸ਼ਾਹੀ, ਦਇਆ ਭਰਪੂਰ ਧੱਕੇਸ਼ਾਹੀ, ਦਸਤਕਾਰੀ ਸੂਝਬੂਝ, ਵਪਾਰੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਅਤੇ ਦਸਤਕਾਰੀ ਹੈਭਲੇ ਇਹ ਸਾਰੇ ਮਲ ਕੇ ਅਜੋਕੇ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ 


1. ਸੈਡੂਲਡ ਟਰਾਈਬਜ਼ ਆਫ਼ ਰਾਜਸਥਾਨ ਐੱਡ ਦੇਅਰ ਵੈਲਅਫੇਰ, ਡਾਇਰੈਕਟੋਰੇਟ 
ਆਫ਼ ਸੋਸ਼ਲ ਵੈਲਫੇਅਰ, ਜੈਪੁਰ, 1961 

2, -ਉਹੀ- 

3, ਸਰਸਵਤ ਰੇਵਤ ਅਤੇ ਨੰਦਲਾ, ਮੀਣਾ ਇਤਿਹਾਸ, ਬੱਸੀ, 1968 । 
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ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤਾਣੇਂ ਬਾਣੇ ਨੂੰ ਬੁਣਦੇ ਹਨ । 

ਰਾਜਪੂਤ ਜੋਗਜੂ ਅਤੇ ਬਹਾਦਰੀ ਦੀਆਂ ਪਰਪਰਾਵਾਂ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਆਪਣੀ 
ਖ਼ਾਨਦਾਨੀ ਵਡਿਆਈ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਜਲਵੇ ਨੂੰ ਸੋਭਾਲ ਕੇ ਰਖਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ; 
ਕਿਉਕਿ ਨਿਕਟ ਭੁਤ ਤੱਕ ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਿਰਾਸਤ ਸੀ। ਆਜ਼ਾਦੀ ਤੱਕ 20 
ਰਾਜਸਥ'ਨੀ ਰਾਜਾਂ ਵਿਚੋਂ 17 ਉਤੇ ਰਾਜਪੂਤ ਰਾਜਿਆਂ ਦਾ ਰਾਜ ਸੀ। ਰਾਜਪੂਤ 
ਰਾਜਭਾਂਗ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਅਤੇ ਰਾਜਘਰਾਣਿਆ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਰਬਾਰਾਂ ਦੇ 
ਦੁਆਲੇ ਘੰਮਦੀ ਸੀ ਅਤੇ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਕਿਲਿਆਂ ਦੇ ਆਲੇ ਦੁਆਲੇ ਘੰਮਦੀ 
ਸੀ। ਇਹ ਵਰਤਾਰੇ ਦੇ ਕੁਝ ਅਜਿਹੇ ਨਿਯਮਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜੋ ਉਨਾਂ ਨੂੰ 
ਬੜੇ ਅਜੀਬ ਲਗਦੇ ਹਨ ਜੋ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਤੋ` ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਾਣੂ ਨਹੀਂ । 
ਸਮਾਜਿਕ ਸਮ'ਗਮਾਂ ਵਿਚ ਅਤੇ ਬੋਲਣ ਵਿਚ ਦਰਬਾਰੀ ਅਦਬ ਦਾ ਆ ਜਾਣਾ 
ਸਿਰਫ਼ ਰ'ਜਪੂਤਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀ ਹੋਇਆ ਬਲਕਿ ਇਹ ਨੀਵੀ ਅਤੇ 
ਉਪਰਲੀ ਮੱਧ ਸ਼ੋਣੀ ਵਿਚ ਵੀ ਆਮ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਰਾਜਪੂਤ ਸਰਦਾਰਾਂ ਦੀ ਵਿਰਾਸਤ 
ਦਾ ਇਹ ਇਕ ਅਨਿਖੜ ਅੰਗ ਬਣ ਗਿਆਹੈ। 

ਬਹਮਣ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਰਾਜਪੂਤ ਰਾਜਿਆਂ ਦੀ ਸੋਚ ਉਤੇ ਅੰਕੁਸ਼ ਰਖਦੇ ਸਨ, 
ਵੀ ਇਥੋ ਦੀ ਵਸੋਂ ਦਾ ਇਕ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਹਿੱਸਾ ਹਨ । ਉਨਾਂ ਨੇ ਇਸ ਬਹ'ਦਰੀ 
ਅਤੇ ਜਸ ਨਾਲ ਭਰੀ ਹੋਈ ਧਰਤੀ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ਪਵਿਤਰਤਾ ਨੂੰ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ 
ਰਖਿਆ ਹੈ। ਜੈਨ ਵੀ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀ ਵਸੋ` ਦਾ ਵਰਣਨਯੋਗ ਹਿੱਸਾ ਹਨ। ਇਸ 
ਖਿੱਤੇ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਧਾਰਮਕ ਇਮਾਰਤੀ ਕਲ' ਦੇ ਥਹੁਤ ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਨਮੂਨੇ ਖੜ 
ਕੀਤੇ ਹਨ । ਵੌਸ਼ ਜਾਤੀ ਦੇ ਹੋਰ ਵਰਗਾਂ ਤੇ ਬ੍ਰ੍‌ਹਮਣਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੈਨ ਵੀ ਨਿਰੋਲ 
ਵੈਸ਼ਨੋ ਹਨ । ਜਦੋਂ ਕਿ ਰਾਜ ਵਿਚਲੀਆਂ ਬਾਕੀ ਹਿੰਦੂ ਸ੍ਰੋਣੀਆਂ, ਜਿਵੇ ਰਾਜਪੂਤ 
ਕੈਸ਼ਤ, ਗੁਜਰ, ਅਛੂਤ ਅਤੇ ਕਬਾਇਲੀ, ਇਹ ਸਭ ਮਾਸ ਅਹਾਰੀ ਹਨ । 

ਭਾਰਤ ਦੀਆਂ ਮੁਖ ਏਣੀਆਂ ਅਤੇ ਜਾਤਾਂ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਵੀ ਮਿਲਦੀਆਂ 
ਹਨ । ਪਰ ਕੁਝ ਸ੍ਰੋਣੀਆਂ ਅਤੇ ਜਾਤਾਂ ਇਸ ਵਿਚ ਐਸੀਆਂ ਹਨ ਜੋ ਸਿਰਫ਼ ਇਸ 
ਇਲਾਕੇ ਦੀਹੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਜਾਤੀ ਦਰੋਗ' ਜਾਤੀ ਹੈ । 
ਇਹ ਉਹ ਲੋਕ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਆਪਣ ਜਾਗੀਰਦਾਰਾਂ ਅਥਵਾ ਰਾਜਿਆਂ ਦੀਆਂ ਰਖੋਲਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਪਦਾ ਹੋਏ ਹਨ । ਇਸ ਜਾਤੀ ਦੀਆਂ ਕੁੜੀਆਂ ਰਾਜਪੂਤ ਸਰਦਾਰਾਂ ਦੀਆ 
ਕੜੀਆਂ ਦੇ ਦਾਜ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹੁੰਦੀਆਂ ਸਨ ਅਤੇ ਇਸ ਤਰਾਂ ਇਹ ਜਾਤੀ ਸਮੱਚੇ ਰੁਪ 
ਵਿਚ ਅਰਧ-ਦਾਸਤਾ ਵਿਚ ਹੀ ਰਹੀ ਹੈ । ਲੀ 

ਉਪਰ ਵੀ ਸਿੰਧੀ ਅਤੇ ਕਮਖਾਨੀ ਮੁਸਲਮ ਨਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਆਇਆ ਹੈ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕਈ ਵਾਹੀ ਨਵ ਮੁਸਲਮਾਨ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਭਾਵੇ ਇਹ ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਹੋ ਗਏ, ਫਿਰ ਵੀ ਇਹ ਆਪਣੇ ਮੁੱਢਲੇ ਹਿੰਦੂ ਰਸਮਾਂ ਰਿਵਾਜਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਵਰਤਦੇ 
ਹਨ । ਨਿਕਾਹ ਦੀ ਰਸਮ ਲਈ ਇਹ ਕਾਜ਼ੀ ਅਤੇ ਬਾਹਮਣ ਦੋਹਾਂ ਨੂੰ ਬੁਲਾਉ'ਦੇ ਹਨ 
ਅਤੇ ਸਾਰੇ ਹਿੰਦੂ ਤਿਓਹਾਰ ਮਨਾਉਂਦੇ ਹਨ । 

ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਢੇ ਜਨਮ ਸਥਾਨ ਬ੍ਰਜ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਰਾਜ ਦੁੂਆਰਕਾ ਦੇ ਵਰਮਿਆਨ 
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ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਸ ਇਲਾਕੇ ਉਤੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਠਾਵ ਬਹੁਤ ਹੈ । ਪਰ ਦਾਦ 
ਪੰਥੀ, ਰਾਮ ਸਨੇਹੀ, ਲਾਲ ਦਾਸੀ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਨੋਈ ਆਪਣੇ-ਆਪਣੇ ਧਾਰਮਕ ਤੌਰ 
ਤਰੀਕਿਆਂ ਤੇ ਪੂਜਾ-,ਵਧੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਚਲਦੇ ਹਨ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਪੱਗ ਬਨਣ ਦਾ ਢਗ ਵੱਖਰੇ-ਵੱਖਰੇ ਇਲ'ਕਿਆਂ ਵਿਚ 
ਵੱਖਰੀਆਂ-ਵੱਖਰੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਵਿਚ ਵੱਖਰਾ ਹੈ । ਪਹਿਲੇ ਰਾਜ ਘਰਾਣਿਆਂ ਵਿਚ 
ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਰਾਜਪੂਤੀ ਢੇਗ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਮਿਸ਼ਰਤ ਰਾਜਪੂਤ ਸੋਣੀਆਂ ਜਿਵੇ 
ਦਰੋਗੇ ਆਦਿ ਦੇ ਢਗ ਨਾਲੋ” ਵੱਖਰਾ ਹੈ । ਮੋਟੇ ਤੌਰ ਤੇ, ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਵਵਚ ਸਾਫਾ-ਢੋਗ 
ਅਤੇ ਵਪਾਰੀਆਂ ਵਿਚ ਪੱਗੜੀ-ਢਗ ਪਸਦ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਮਾਰਵੜ ਵਿਚ 
ਵੱਡੀਆਂ ਪੱਗਾਂ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹੀ ਢਗ ਸਰੌਹੀ ਅਤੇ ਜੈਸਲਮਰ ਵਿਚ ਵੀ ਪ੍ਰਚਲਤ ਹੈ । 
ਬੀਕਾਨੇਰ ਦਾ ਢੋਗ ਵੱਖਰਾ ਹੀ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਖਿੜਕੀਆ ਪੱਗ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਉਦੈਪੁਰ 
ਦੇ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ ਮਵ'ੜੀ ਆਖਦੇ ਹਨ । ਪੱਗਾਂ ਆਮ ਤੌਰ ਤ ਗੂੜੇ ਰੌਗਾਂ 
ਦੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਰ'ਜ ਘਰਾਣਿਆਂ ਦੇ ਰਾਜ ਖਤਮ ਹੋਣ ਨਾਲ ਇਨਾਂ ਪੱਗਾ 
ਦਾ ਰਿਵ'ਜ ਵੀ ਘਟਦਾ ਜਾ ਰਿਹ' ਹੈ । ਜੋਧਪੁਰੀ ਕੋਟ ਤੇ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਸ਼ਾਹੀ ਪੋਸ਼ਕ, 
ਸਾਰ ਮੁਲਕ (ਵਚ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰੀਸੱਧ ਹਏ ਹਨ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਦਾ ਪਿੰਡ ਮੁਲਕ ਦੇ ਬ'ਕੀ ਪਿੰਡ ਨਾਲੋ ਬਹਤ ਵੱਖਰਾ ਹੈ । 
ਕਡਿਆ ਦੀ ਵੜ ਅਤੇ ਘਾਹ ਫੂਸ ਅਧਵਾ ਤੂੜੀ ਦੇ ਢਰਾਂ ਨਾਲ (ਘਿਰਿਆ ਹੋਇਆ 
ਇਹ ਪਿੰਡ ਇਕ ਛਟ' ਜਜਹ' ।ਕਲ੍ਹਾ ਦਿਖਾਈ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਝੁੱਗੀਆਂ ਦੀ ਸ਼ਕਲ 
ਇਕੋ ਜਿਹੀ ਨਹੀ ਹੁੰਦੀ । ਦੱਖਣ ।ਵਚ ਇਨ੍ਹਾ ਦੀ ਵਿਉੱਤ-ਬੋਦ। ਇਕ ਲਕੀਰ 
ਵਾਲੀ ਅਤੇ ਬ'ਕੀ ਰਾਜ' ਵਿਚ (ਏਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਿਉ ਤ-ਬਦੀ ਇਕ ਗੋਲਦਾਰ ਵਾਲ) 
ਹੈ । ਇਕ ਪੱਡੂ ਗਵਦ।ਏ ਨੇ ਪੰਡ ਦੀ ਇਕ ਝੋੱਪੜੀ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਵਾਸੀ ਬਾਰ ਇਕ 


=-% 


ਵਵਿਅਗ ਕੀਤ' ਹੈ : 

ਅਕ ਰਾ ਝੱਪੜਾ 

ਫਕ ਰਾਬਾਹ 

ਬਾਜਹਾ ਰਾ ਰੋਟ 

ਮਠ ਰਾ ਦਾਲ 

ਦੇਖ ਹ ਰਾਜਾ ਤੇਰੀ ਮਾਰਵਾੜ । 

ਝੁਗੀਆਂ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਉਥੋ' ਪ੍ਰ ਪਤ ਸਾਮਗੀ ਨਾਲ ਹੀ ਬਣਾਈਆਅ' ਜਾਂਦੀਆਂ 

ਹਨ । ਚਿੱਕੜ ਵਿਚ ਸੁੱਕਾ ਘਾਹ ਮਿਲਾ ਕੇ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਦੀਵਾਰਾਂ ਬਣਾਈਆਂ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਬਾਸ, ਪੰ'ਤਆਂ ਦੀਆਂ ਛੱਤਾਂ ਬਣਾਈਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਕੁਝ 
ਘਰਾਂ ਦੀਆਂ ਛੱਤਾਂ ਕੱਚੀਆਂ ਇੱਟਾਂ ਦੀਆਂ ਵੀ ਬਣ'ਈਅ' ਜਾਂਦੀਆ ਹਨ । ਮੋਵਾੜ 
ਅਤੇ ਬੰਡੀ ਵਿਚਲੇ ਕਬੀਲੇ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਆਪਣੇ ਘਰ ਲੱਕੜ ਦੇ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ । 
ਜਿਥੇ ਬਾਂਸ ਆਮ ਮਿਲ ਜਾਂਦੇ ਹੋਣ ਉਥ ਦੀਵਾਰਾਂ ਬ'ਸ'ਂ ਦੀਆ ਹਨ। ਮਾਰਵਾੜ 
ਵਿਚ ਝੁੱਗੀ ਗੋਲ ਅਤੇ ਛੱਤ ਨੋਕਦਾਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਅਜਜਹ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਬਣਾਈ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜਿ ਵਿੰਜ ਲਗਦਾ ਹੈ ਜਿਥੇ“ ਇਕ ਦੂਜੇ ਉਪਰ ਕਈ ਟੱਕੜੇ ਹਨ । ਛੱਤ ਢੇ 
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ਸਹਾਰੇ ਲਈ ਅੰਦਰ ਇਕ ਥੰਮੂ ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਸਮੱਗ੍ਰੀ ਨਾਲ ਡੋਗਲਾ 
ਡੋਗਰਾਂ ਅਤੇ ਪੱਨਿਆਂ ਲਈ ਬਣਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਅੱਜਕਲ ਖੁਸ਼ਹਾਲ ਕਿਸਾਨਾਂ 
ਦੇ ਘਰ ਇੱਟਾਂ ਦੇ ਬਣੇ ਹਨ । 

ਝੁੱਗੀਆਂ ਭਾਵੇ ਘਾਹ ਫੂਸ ਢੀਆਂ ਬਣਾਈਆਂ ਹੋਣ, ਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਦਰਵਾਜ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਸਿੰਗਾਰਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।_ਫਰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਗੂੜੇ ਲਾਲ ਰੋਗ ਨਾਲ 
ਰੌਗਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਉਤੇ ਚਿੱਤਰ ਬਣਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 

ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਧਰਤੀ ਵਿਚ ਰੋਗੀਨੀ ਦੀ ਘਾਟ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 
ਦਿਲਕਸ਼ ਰੰਗਾਂ ਦੇ ਬਣੇ ਹੋਏ ਪਹਿਰਾਵਿਆਂ ਰਾਹੀ”, ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਹੀ ਪੱਗੜੀ ਅਤੇ 
ਔਰਤਾਂ ਦੀਆਂ ਸੈਦਰ ਓਡਨੀਆਂ ਰਾਹੀ' ਪੂਰਾ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਪਹਿਟਾਵੇ 
ਤੋਂ ਇਕ ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਨੂੰ ਪਹਿਚਾਨਣਾ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਪਰਦਾ ਬਿਲਕੁਲ ਨਹੀ` । ਇਥੋ` ਦੀਆਂ ਔਰਤਾਂ 
ਖੇਤਾਂ ਵਿਚ ਕੌਮ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਹਫਤੇਵਾਰੀ ਮੰਡੀਆਂ ਅਤੇ ਮੇਲੇ ਵਿਚ ਖਰੀਂਦੋ- 
ਫਰੋਖਤ ਲਈ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਫਿਰ ਵੀ, ਵਡਿਆਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ, ਨੂੰਹਾਂ ਆਪਣੇ 
ਦੁਪੱਟੇ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਮੂੰਹ ਢੱਕ ਲੈ'ਦੀਆਂ ਹਨ । ਸ਼ਹਿਰ' ਵਿਚ ਉਚੇ ਘਰਾਣਿਆਂ 
ਵਿਚ ਪਰਦਾ ਆਮ ਹੈ । ਰਾਜਪੂਤ ਅਤੇ ਉਸਵਾਲੀ ਜੈਨੀ ਤਾਂ ਇਸ ਬਾਰੇ ਬਹੁਤ ਹੀ 
ਪੱਕੇ ਹਨ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਆਪਣੇ ਮੇਲਿਆਂ ਅਤੇ ਤਿਓਹਾਰਾਂ ਕਰਕੇ ਜਾਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਪੱਤੂ ਅਤੇ ਕਬਾਇਲੀ ਲੋਕ ਮੇਲਿਆਂ ਵਿਚ ਹਮ ਹਮਾ ਕੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 
ਆਪਣਿਆਂ-ਆਪਣਿਆਂ ਗੀਤਾਂ ਅਤੇ ਨਾਚਾਂ ਵਿਚਲੇ ਤਾਲ ਦੇ ਹੁਲਾਰੇ ਨਾਲ ਮੇਲੇ ਦੇ 
ਰੌਗ ਨੂੰ ਭੜਕਾਉ'ਦੇ ਹਨ । 

ਰ'ਜਸਥਾਨ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਹੈ । ਇਸ ਦੀਆਂ ਪੰਜ ਮੁੱਖ ਉਪ- 
ਭਾਖਾਵਾਂ ਹਨ ਜਿਵੇਂ, ਮਾਰਵਾੜ, ਧ੍ਰੈਧਰੀ, ਮੇਵਾੜੀ, ਮੇਵਾਟੀ ਅਤੇ ਹਦੌਟੀ । ਇ< 
ਅਪਭੋਸ਼ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲੀ ਹੈ । ਇਸ ਦੀਆਂ ਭਾਸ਼ਾਈ ਅਤੇ ਲਿਖਣ ਢੋਗ ਦੀਆਂ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਅਜੇ ਵੀ ਕਾਇਮ ਹਨ । 

500 ਸਾਲਾਂ ਤੱਕ, ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਸ਼ਾਇਰਾਂ ਅਤੇ ਲੇਖਕਾਂ ਲਈ ਇਹ ਪ੍ਰਗਟਾ 
ਦਾ ਇਕ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਮਾਧਿਅਮ ਬਣਿਆ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਭਾਵੇ` ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਰਾਜਕਾਲ 
ਵਿਚ ਸਾ।ਹਤਕ ਭਾਸ਼ਾ ਵਜੋਂ, ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਦਾ ਬਹੁਤ ਨੁਕਸਾਨ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਫਿਰ 
ਵੀ ਨਿਰੋਤਰ ਜਤਨਾਂ ਨੇ ਆਜ਼ਾਦੀ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਇਸ ਵਿਚ ਜਾਗੁਤੀ ਲਿਆਂਦੀ ਹੈ । 
ਅੱਜ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਵਿਚ ਸੈਕੜੇ ਸ਼ਾਇਰ ਅਤੇ ਲੇਖਕ ਰਚਨਾਵਾਂ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । 

ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਦਾ ਲੋਕ ਸਾਹਿਤ ਬਹੁ-ਰੋਗਾ ਅਤੇ ਅਮੀਰ ਹੈ । ਗੀਤਾਂ, 
ਕਹ/ਣੀਆਂ, ਬੁਝਾਰਤਾਂ, ਅਖਾਣਾਂ ਅਤੇ ਲੋਕ-ਨਾਟਕਾਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਖਿਆਲ 
ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਨਾਲ ਇਹ ਭਰਪੂਰ ਹੈ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀ ਸੋਸਕ੍ਰਿਤੀ ਬਾਕੀ ਭਾਰਤ 
ਸੋਸਕ੍ਰਿਤੀ ਨਾਲੋ" ਵੱਖਰੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਆਪਣੀਆਂ ਰਾਜਸੀ ਸੀਮਾਵਾਂ ਨੂੰ ਲੰਘ ਕੇ 
ਢੱਖਣ ਵਲ ਮਾਲਵੇ ਤੱਕ ਵੱਧਦੀ ਹੈ । 
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ਸਮਾਜਕ-ਆਰਥਕ ਬਣਤਰ 

ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ, ਮੁਲਕ ਦੇ ਬਾਕੀ ਹਿੱਸਿਆਂ ਨਾਲੋਂ', 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਦੇਰ ਤੋ` ਸਾਮੰਤਵਾਦੀ ਬਣਤਰ ਅਤੇ ਕਲੀਨ-ਤੋਤਰ ਦੀਆਂ ਪਰੇਪਰਾਵਾਂ 
ਕਾਇਮ ਹਨ । ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਇਤਿਹਾਸ ਹੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । 
ਰਾਜਿਆਂ ਦੇ ਦਿਲਾਂ ਵਿਚ ਸਮੇ ਦਾ ਕਾਲ-ਪਰਵਾਹ ਤਕਰੀਬਨ ਇਕ ਸਦੀ ਤੋ ਵੀ 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਸਮ ਵਾਸਤੇ ਬਿਲਕੁਲ ਰੁਕ ਗਿਆ। ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਹੋਇਆ ਕਿ 
ਰਾਜਸਥਾਨ, ਬਾਕੀ ਸਾਰੇ ਰਾਜਾਂ ਨਾਲੋ, ਫੀਸਦੀ ਦੇ ਪੱਖੋ ਪੱਛੜੇ ਅਤੇ ਗਰੀਬ 
ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਸਭ ਨਾਲੋ ਅਗੇ ਵਧ ਗਿਆ ਹੈ। ਔਰਤਾਂ ਤਕਰੀਬਨ 
ਅਨਪੜ ਹੀ ਰਹਿ ਗਈਆਂ ਅਤੇ ਕਈ (ਕਸਮ ਦੀਆਂ ਸਮਾਜਕ ਬੁਰਾਈਆਂ ਅਤੇ 
ਲਗਤ-ਰ ਚਲੀ ਆ ਰਹੀ ਗਰੀਬੀ ਨੇ ਕਬਾਇਲੀਆਂ ਅਤੇ ਪਛੜੀਆਂ ਜਾਤਾਂ ਦੀ 
ਵਸੋ` ਉਤੇ ਬਹੁਤ ਬਰਾ ਅਸਰ ਪਾਇਆ । 

ਰਜਵਾੜਾਸ਼ਾਹੀ ਸਮਾਜ ਨੇ ਵਸੋ` ਦੇ ਬਹੁਤੇ ਹਿੱਸੇ ਉਤੇ ਐਸੀਆਂ ਘਾਤਕ 
ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਠੋਸ ਦਿਤੀਆਂ ਕਿ ਇਸ ਹਲਤ ਵਿਚ ਉਹ ਆਪਣੀ ਆਰਥਕ ਸਥਿਤੀ 
ਨੂੰ ਬਿਲਕੁਲ ਅਗ ਨਹੀ ਤੋਰ ਸਕੇ । ਇਥੋਂ 'ਸਗ.' ਜਿਹੇ ਨਿਯਮ ਨੇ ਇਕ ਅਜਿਹੇ 
ਕਸਮ ਨੂੰ ਗੁਲ ਮ ਟਖਣ ਦੀ ਇਜਾਜ਼ਤ ਦੇ ਦਿਤੀ (ਜਸ ਨਾਲ ਕਰਜ਼ਦਾਰ ਜਦੋ 
ਵੀ ਸਾਹ ਦਾ ਕਰਜ਼. ਜੋ ਨਾ ਮੋੜ ਸਕੇ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਲ ਮ ਜਿੰਦਗੀ ਜਿਉਣੀ ਪੈਦੀ 
ਸੀ। ਕੋਟਲ' ਜ਼ਿਲੇ ਦੇ ਸ਼ਾਹਥਾਦ ਅਤੇ ਕਿਸ਼ਨਗੈਜ ਦੇ ਜੇਗਲਾਂ ਵਿਚ ਲੋਕ ਡਗਰਾਂ 
ਦੀ ਤਰਾਂ ਖਰੀਦੇ ਅਤੇ ਵੇਚੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ । ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹਾਲੀ ਬਠੋਲੀ ਜਾਂ 
ਹਾਲੀ ਬਤਾ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਦੋਨੋ" ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ 'ਸੱਹਰੀਆ ਨੂੰ ਥੋੜ ਜਿਹੀ ਰਕਮ, 
ਤਕਰੀਬਨ 240 ਰੁਪੈ ਸਾਲ. ਵਿਚ ਖਰੀਦ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਮਾਲਕ ਜਿਹੜਾ 
ਖਾਣਾ, ਕਪੜਾ ਜਾਂ ਹੋਰ ਕੋਈ ਲੜੀ'ਦੀ ਵਸਤੂ ਦਿੰਦਾ. ਉਹ ਸਾਰਾ ਉਸ ਉਤੇ ਕਰਜਾ 
ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਅਤੇ ਜਦੋ ਵੀ ਜੋੜ ਲਗਾਇਆ ਜ'ਦਾ ਇਹ ਰਕਮ ਨਿਸਚੇ ਹੀ 
ਉਸ ਦੀ ਉਪਰੋਕਤ ਰਕਮ ਤੋ` ਵਧ ਜਾਂਦੀ। ਨਤੰਜੇ ਵਜੋਂ ਕਰਜ਼ਾ ਕਦੇ ਵੀ ਨਾ 
ਚੁਕਾਇਅ' ਜਾਂਦ` #ਤੇ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਵਧਦਾ ਹੀ ਜਾਂਦਾ । ਇਸ ਨਾਲ ਸਿਰਫ਼ ਕਰਜ਼ਾ ਲੈਣ 
ਵਾਲਾ 'ਸਹਿਰੀਆ' ਹੀ ਨਹੀ` ਬਲਕਿ ਉਸ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪਰਿਵ'ਰ ਨੂੰ ਸਾਰੀ ਉਮਰ 
ਕਰਜ਼ਾ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਮਹਾਜਨ ਜਾਂ ਜਿਮੀਂਦਾਰ ਦੀ ਗਲ ਮੀ ਕਰਨੀ ਪੈੱਦੀ । ਨੌਕਰੀ 
ਦੇਣ ਦੀਆਂ ਅਜਿਹੀਆਂ ਜ਼ਾਲਮ ਯਰਤਾਂ ਨੂੰ ਕਾਨੂੰਨ ਦੀ ਸਰਪ੍ਰਸਤੀ ਵੀ ਪ੍ਰ ਪਤ ਸੀ । 
ਪੂਰਵ ਕੋਟਾ ਸਟੇਟ ਵਿਚ ਤਾਂ ਸਮਝੌਤੇ ਉਤੇ ਨਾ ਪੂਰਾ ਉਤਰਨ ਵਲੋ 'ਸਹਿਰੀਆ' ਨੂੰ 
ਕੈਦ ਕਰ ਲੈਣਾ, ਉਸ ਉਤੇ ਮੁਕੱਦਮਾ ਚਲਾਉਣਾ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸਜ਼' ਦੇਣਾ ਕਾਨੂੰਨੀ 
ਤੌਰ ਤੇ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਲਿਆ ਗਿਆ ਸੀ । 

ਭਲ. ਜੋ ਕਦੇ ਇਸ ਇਲ ਕੇ ਦੇ ਰਾਜੇ ਸਨ, ਵੀ ਲੁਟੇਰੇ ਅਤੇ ਅਤਵਾਦੀ ਬਣ 
ਗਏ । ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਕਾਰਣ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਘੋਰ ਗਰੀਬੀ ਸੀ ਤੇ ਦੂਸਰ' ਰਾਜਿਆਂ 
ਵਲੋ“ ਉਨਾਂ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦ. ਵਰਤਾਰਾ ਸੀ । 1840 ਵਿਚ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੇ ਖੇਰਵਾੜੇ 
'ਮੇਵੜ ਭੀਲ ਕਾਰਪਸ' ਕਾਨੂੰਨ ਰਾਹੀ“ ਇਸ ਹਾਲਤ ਨੂੰ ਕਾਬੂ ਕਰਨ ਢਾ ਯਤਨ 
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ਕੀਤਾ ਪਰ ਇਹ ਕਦਮ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹਾਲਤ ਨੂੰ ਸੁਧਾਰ ਨਾ ਸਕਿਆ । ਸਮਾਜਕ 
ਪੱਖੋ ਭੀਲ ਅਜੇ ਵੀ ਆਪਣੇ ਕਬੀਲੇ ਜਾਂ ਪੰਚਾਇਤ ਨਾਲ ਡੂੰਘੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੁੜੇ ਹੋਏ 
ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ 9996 ਗੈਰ ਜ਼ਿਮੀਂਦਾਰ ਹਨ । ਬਹੁਤਿਆਂ ਕੋਲ ਤਾਂ ਜ਼ਮੀਨ ਹੈ 
ਹੀ ਨਹੀਂ' । ਕੁਝ ਭੀਲਾਂ ਕੋਲ ਜ਼ਮੀਨ ਹੈ ਪਰ ਉਹ ਇਤਨੀ ਥੋੜੀ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਨਾਲ 
ਗੁਜ਼ਰਾਨ ਨਹੀ` ਚਲਦੀ । 

ਗੈਂਸੀਏ ਭੀਲਾਂ ਨਾਲੋ ਘਟ ਗਰੀਬ ਨਹੀ ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਇਤਨੀ 
ਔਖੀ ਅਤੇ ਨਿਰ'ਸ਼ ਜਨਕ ਨਹੀ । ਸਮਾਜਿਕ ਤੌਰ ਤੇ ਭ'ਵੇ' ਉਹ ਆਪਣੇ ਸਮੂਹ 
ਨਾਲ ਹਨ, ਪਰ ਕੌਮ ਦੇ ਪੱਖੋ ਅਥਵਾ ਉਪਜੀਵਕਾ ਦੇ ਪੱਖੋ ਉਹ ਵਿਅਕਤੀਗਤ 
ਹਨ । ਗੀਤ ਅਤੇ ਨ ਚ ਦੇ ਤਾਲ ਅਤੇ ਅ ਨੰਦ ਵਿਚ ਉਹ ਆਪਣੇ ਅ ਪ ਨੂੰ ਬਿਲਕ੍ੂਲ 
ਭੁਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਯਕੀਨ ਖਣ ਪੀਣ ਅਤੇ ਖੁਸ਼ ਰਹਿਣ ਵਿਚ ਹੈ। ਸਾਦੇ 
ਅਤੇ ਖੁਲੇ ਇਹ ਲੌਕ ਗਰੀਬ ਤੇ ਅਧ ਭੁਏ ਲੂਟੀਂਦੇ ਹੀ ਰਹ ਹਨ । ਬੀਲਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਉਹ ਆਪਣੇ ਪੰਚਾਇਤੀ ਵਿਧਾਨ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹਨ । 

ਕਠੋਡੀਏ ਜਾਂ ਕਠੋਡੀਆ ਅਸਲੇ ਤੋਂ ਭੀਲ ਹੀ ਹਨ ਅਤੇ ਉਹ ਖਾਂਦੇਸ਼ ਤੋ 
ਉਦੈਪੁਰ ਜ਼ਿਲੇ ਦੀਆਂ ਤਹਿਸੀਲਾਂ ਫਲਸੀਆਂ, ਕੋਟਰ ਅਤੇ ਖੇਤਵਾੜ ਦੇ ਜੈਗਲਾਂ ਵਿਚ 
ਖੋਰ ਦਰੱਖਤ ਤੋ ਕੱਥਾ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਆ ਕੇ ਵਸੇ ਸਨ । ਜੈਗਲਾਂ ਦੇ ਬੋਹਰਾ 
ਠੇਕੇਦਾਰਾਂ ਦੀ ਲੁਟ ਘਸੁਟ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਤਕਰੀਬਨ ਅੱਧ ਗੁਲਾਮ ਹੀ ਰਖਿਆ ਅਤੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੁਖਾਂ ਦੀ ਇਕ ਲੰਮੀ ਕਹਾਣੀ ਹੈ। ਔਖੇ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਕੰਮ 
ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਉਹ ਅੱਧ ਭੁਖੇ ਅਤੇ ਅੱਧ ਨੰਗੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਸਾਲ ਵਿਚ 
ਬੇਕਾਰੀ ਦੇ ? ਮਹੀਨੇ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹ ਲਤ ਇੰਨੀ ਦੁਖਦਾਈ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਸਿਰਫ ਪਿਆਜ ਖਾ ਕੇ ਇਹ ਦਿਨ ਕਟਣੇ ਪੈਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਪਿਆਜ ਖ ਣੇ ਪੈਂਦੇ 
ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹੱਥ ਲ ਉਣ ਨਾਲ ਹੀ ਖੁਰਕ ਹੋਣ ਲਗ ਜਾਂਦੀ ਸੀ । ਸਖਤ ਮੇਹਨਤ 
ਦੀ ਯੋਗਤਾ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਉਹ ਬਹੁਤ ਹੀ ਗਰੀਬ ਹਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅ ਪਣੀ 
ਕੋਈ ਨਿਜੀ ਜਇਦ ਦ ਨਹੀ' ਹੁੰਦੀ । 

ਭੀਲਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਦੇ ਅਤੇ ਕਾਬੂ ਕੀਤੇ ਹੋਏ ਲੰਕ ਜੈਪੁਰ ਦੇ 'ਮੀਣੇ' ਹਨ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦੋ ਮੁੱਖ ਗਰੋਹ ਹਨ, ਬੜ ਗਾਂਉ” ਅਤੇ ਚੌਕੀਦਾਰ । ਬੜ ਗਾਉ” ਦੇ ਮੀਣੇ 
ਖੇਤੀ ਕਰਨ ਵ'ਲੇ ਹਨ ਪਰ ਚੌਕੀਦ ਰ ਦੇ ਅਜੇ ਵੀ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਆਦਤਾਂ ਦੇ ਸ਼ਿਕ'ਰ 
ਹਨ । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਹ ਣੀ ਸੁਣ ਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਇਲ ਕੇ ਨੂੰ ਅਮਰ ਜੈਪੁਰ ਦੇ 
ਕੁਝ ਰ ਜਪੂਤਾਂ ਨੇ ਧੋਖੋ ਨ ਲ ਕ'ਬੂ ਕਰ ਲਿਆ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹੌਲੀ-ਹੌਲੀ ਗਰੀਬ 
ਅਤੇ ਛੋਟੇ-ਛੋਟੇ ਕਿਸਨ ਬਣਾ ਕੇ ਰਖ ਦਿਤਾ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਜਰਾਇਮ ਪੇਸ਼ਾ ਕਬ ਇਲੀ 
ਕਨੂੰਨ (ਕਰੀਮੀਨਲ ਟਰ'ਈਬਜ਼ ਐਕਟ) ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਵੀ ਸਤਿਆਗ੍ਰਹਿ ਕਰਕੇ 
ਲੜਨਾ ਪਿਆ । ਇਹ ਸਰੇ ਲੋਕ ਮਹੌਜੋਦਾੜੋ ਅਤੇ ਮਹਾਂਭਾਰਤ ਸਮੇ” ਦੇ ਮਤਸਯਾ 
ਹੀ ਹਨ । 
ਸੁਤਤਰਤਾ ਦੇ ਬਾਅਦ ਦੇ ਭੁਕਾ 

ਭਾਰਤ ਦਾ ਵਿਧਾਨ, ਜਿਹੜਾ ਸਾਰੇ ਸ਼ਹਿਰੀਆਂ ਨੂੰ ਬਰਾਬਰੀ ਤੇ ਅਸੂਲ ਉਤੇ 
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ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਨੇ ਇਥੋਂ ਦੀਆਂ ਪਛੜੀਆਂ ਸੋਣੀਆਂ ਅਤੇ _ਹਰੀਜਨ 
ਲੋਕਾਂ ਲਈ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਇਕ ਨਵਾਂ ਅਧਿਆਇ ਖੋਲ੍ਹਿਆ ਹੈ। ਅਛੂਤਤਾ ਕਿਸੇ ਵੀ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਬਿਲਕੁਲ ਖਤਮ ਕਰ ਦਿਤੀ ਗਈ ਅਤੇ ਵਿਧਾਨ ਦੇ ਅਨੁਛੇਦ 17 
ਅਧੀਨ ਇਸ ਦੀ ਵਰਤੋ` ਉਤੇ ਮਨਾਹੀ ਕਰ ਦਿਤੀ ਗਈ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਨੇ ਵੀ 

1955 ਵਿਚ ਅਛੂਤਪੁਣੇ ਬਾਰੇ ਇਕ ਐਕਟ ਪਾਸ ਕੀਤਾ ਜਿਸ ਨੇ ਅਛੂਤਤਾ ਦੇ 
ਮੰਨਣ ਵਾਲੇ ਨੂੰ, ਕਾਨੂੰਨੀ ਜੁਰਮ ਸਮਝਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ, ਜੁਰਮ ਨੇ ਅਤੇ ਕੈਦ ਜਾਂ ਦੋਹਾਂ 
ਦਾ ਭਾਂਗੀ ਮਿਥਿਆ । ਸਮੇ'-ਸਮੇ` ਇਨ੍ਹਾਂ ਲੌਕਾਂ ਦੀਆਂ ਮੁਸ਼ਕਲਾਂ ਅਤੇ ਕਮੀਆਂ ਬਾਰੇ 
ਕਈ ਪ੍ਰਬੋਧਕੀ ਅਤੇ ਕ ਨੂੰਨੀ ਕਦਮ ਚੁਕੇ ਗਏ । ਇਸ ਅਨੁਸਾਰ ਰਾਜ ਵਿਚਲੀਆਂ 
ਪਛੜੀਆਂ ਜ ਤੀਆਂ ਅਤੇ ਪਛੜੇ ਕਬੀਲਿਆਂ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀਆਂ ਅਣਗਿਣਤ ਮੁਸ਼ਕਲਾਂ 
ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰਨ ਦਾ ਜਤਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਤੇ 
ਆਰਥਕ ਵਿਕਾਸ ਲਈ ਪ੍ਰੋਗਰਾਮ ਉਲੀਕੇ ਗਏ | 

ਸਤੋਬਰ 1961 ਵਿਚ ਰਾਜ ਵਿਧਾਨ ਸਭਾ ਨੇ 'ਸੈਘਹੀ , ਦੀ ਗੀਤ ਜੋ ਅਸਲ 
ਵਿਚ ਗੁਲ ਮੀ ਦੀ ਰੀਤ ਹੈ, ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰ ਦਿਤਾ ਗਿਆ , ਅਛੂਤਤਾ ਦੇ ਰਿਵਾਜ ਨੂੰ 
ਖਤਮ ਕਰਨ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਸ ਕਦਮ ਨੇ ਵੀ ਗਰੀਬ ਅਤੇ ਪਛੜੀਆਂ ਸ਼ੇਣੀਆਂ ਲਈ 
ਇਕ ਉਮੀਦ ਬਣ ਈ। ਇਸ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਮਾਯੂਸੀ ਅਤੇ ਅਵੇਸਲੇਂਪਨ ਦੇ 
ਖਆਬ ਵਿਚੋ ਕਢਿਆ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਸੁਚੇਤ ਅਤੇ 
।ਨਸਚੇਜਨਕ ਬਣਾਇਆ । 

ਮੀਣੇ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 1871 ਦੇ ਜਰਾਇਮ ਪੇਸ਼ਾ ਕਬੀਲੇ ਐਕਟ ਅਧੀਨ ਜਰਾਇਮ 
ਪੇਸ਼ਾ ਕਬੀਲਾ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਸੀ, ਨੇ ਪੁਲਿਸ ਦੀਆਂ ਵਧੀਕੀਆਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ 
ਸਤਿਅ ਗ੍ਰੰਹ ਕੀਤਾ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗਠੀਬੀ ਅਤੇ ਨੇੜੇ ਦੀ ਪੁਲਿਸ ਚੌਕੀ ਵਿਚ ਰੋਜ਼ ਨਾ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹਾਜ਼ਰੀ ਲਾਉਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੋਲ ਇਕੋ-ਇਕ ਰਹ ਰਹਿਣ ਦਿਤਾ 
ਅਤੇ ਉਹ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਉਹ ਦਰਾਚਰੀ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਦੇ ਨਾਲ ਅਪਵਿਤਰ ਸਮਝੌਤਾ 
ਕਰਨ ਅਤੇ ਚੋਰੀਆਂ ਡਾਕਿਅ' ਵਿਚ ਮੁਹਾਰਤ ਹਾਸਲ ਕਰਨ । 1936 ਵਿਚ 
ਜਵਾਹਰ ਲਾਲ ਨਹਿਰੂ ਨੇ ਜਰਾਇਮ ਪੇਸ਼ਾ ਕਬੀਲਿਆਂ ਦੇ ਐਕਟ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ 
ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਫੌਰਨ ਖਤਮ ਕਰਨ ਦੀ ਮੰਗ ਕੀਤੀ । ਇਕ ਸਮ ਜ ਸੁਧਾਰਕ ਏ. ਵੀ. 
ਠਾਕਰ ਨੇ ਵੀ ਇਸ ਐਕਟ ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰਨ ਦੀ ਮੰਗ ਕੀਤੀ । ਪਰ ਇਸ ਐਕਟ ਉਤੇ 
ਵਿਚਾਰ ਕਰਨ ਲਈ 1949 ਵਿਚ ਹੀ ਇਕ ਕਮੇਟੀ ਬਣਾਈ ਗਈ । ਇਸ ਕਮੇਟੀ ਨੇ 
ਇਸ ਐਕਟ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਵਿਧਾਨ ਦੁਆਰਾ ਦਿਤੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਹੱਕਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ 
ਸਮਝਿਆ ਅਤੇ ਸਲਾਹ ਦਿਤੀ ਕਿ ਇੱਸ ਐਕਟ ਨੂੰ ਫੌਰਨ ਖਤਮ ਕਰ ਦਿਤਾ ਜਾਵੇ । 
1952 ਵਿਚ ਇਹ ਐਕਟ ਖਤਮ ਕਰ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਅਤੇ 1956 ਵਿਚ ਮੀਣਿਆਂ ਨੂੰ 
ਪਛੜੇ ਕਬੀਲੇ ਵਜੋ` ਮਾਨਤਾ ਦਿਤੀ ਗਈ । ਇਸ ਨਾਲ ਇਸ ਪੁਰਾਣੇ ਕਬੀਲੇ ਲਈ 
` ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਕਈ ਸਮਾਜਿਕ ਤੇ ਆਰ(ਥਕ ਇਦਾਰਿਆਂ ਵਿਚ ਨਵੇਂ ਰਹ ਖੁਲੋਂ । 

ਸਰਕਾਰ ਦੁਆਰਾ ਕਬਾਇਲੀਆਂ ਦੇ ਸੁਧਾਰ ਅਤੇ ਕਲਿਅਣ ਲਈ ਚੂਕੇ 
ਕਦਮਾਂ ਨੇ ਮੀਣਿਆਂ ਨੂੰ ਕਈ ਸਵੈਮ ਸੇਵਕ ਅਤੇ ਵਿਢਿਅਕ ਇਢਾਰਿਆਂ ਕੌਲ” 
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ਸਹਿਯੋਗ ਲੈਣ ਦੇ ਯੋਗ ਬਣਾ ਦਿਤਾ । ਇੰਜ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬੱ ਚਿਆਂ ਨੂੰ ਵਜ਼ੀਫੇ ਅਤੇ 
ਹੌਸਟਲਾਂ ਵਿਚ ਸਹੂਲਤਾਂ ਦਿਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਅਤੇ ਅਸ਼ਰਮਾਂ ਅਤੇ ਸਕੂਲਾਂ ਵਿਚ 
ਦਸਤਕ ਰੀ ਸਿਖਿਆ ਦਿਤੀ ਗਈ । ਕਮਿਉਨਿਟੀ ਡਿਵੈਲਪਮੈਂਟ ਪ੍ਰੋਗਰ:ਮ ਨੇ ਸਿੰਚ ਈ 
ਦੀਆਂ ਕਈ ਸਹੂਲਤਾਂ ਦਿਤੀਆਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨ'ਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ 
ਉਪਜ ਉ ਸ਼ਕਤੀ ਵਧੀ । ਰ 

ਮੀਣਿਆਂ ਨੂੰ ਜਦੋ ਕਬੀਲੇ ਵਜੋ ਮ ਨਤ. ਮਿਲ ਗਈ ਤਾਂ ਇਸ ਨਲ ਲੋਕ 
ਸਭਾ ਅਤੇ ਵਿਧ ਨ ਸਭ ਦੋਹਾਂ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ (ਸੂਰਕਸ਼ਾ ਨਾਲ) ਪ੍ਰ ਤਨਿਧਤਾ 
ਯਕੀਨੀ ਹੋ ਗਈ । ਮੀਣਿਆਂ ਵਿਚੋ` ਸੈਂਕੜੇ ਲੋਕ ਪੰਚ, ਸਰਪੰਚ ਅਤੇ ਪ੍ਰਧ ਨ ਬਣ 
ਗਏ ਅਤੇ ਇੰਜ ਉਹ ਗਣਤੇਤਰੀ ਬਣਤਰ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਬਣੇ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਦਮਾਂ 
ਨ'ਲ ਸੁਤੌਤਟਤ' ਤੌਂ ਬਅਦ ਭ;ਤ ਵਿਚਲੇ ਹੋਤ ਪਛੜੇ ਕਬੀਲਿਆਂ ਲਈ ਵੀ 
ਸਮ'ਜਿਕ ਅਤੇ ਅ ਟਥਿਕ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਆਰੰਭ ਹੋਈ । ਭੀਲ, ਗ੍ਰਸੀ, 
ਕਠੋਡੀਏ ਤੇ ਸਹਾਟ)ਏ ਕਬੀਲਿਆਂ ਅਤੇ ਭੈਗੀ, ਚਮਾਹ ਅਤੇ ਹੋਰ ਅਜਿਹੀਆਂ ਪਛੜੀਆਂ 
ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਅਣਗੌਲੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਅ.ਜਹੀਆਂ ਸਹੂਲਤਾਂ ਦਿਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਨਾਲ ਉਹ ਅਪਣੀ ਹ ਲਤ ਨੂੰ ਸਧਰ ਸਕਣ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਬਾਕੀ ਵਰਗਾਂ ਦੇ 
ਬਰ'ਬਰ ਆ ਸਕਣ । ੩ ਵੇ' ਸਦੀਆਂ ਦੀ ਗਰੀਬੀ, ਜਹ ਲਤ ਅਤੇ ਪਛ.ੜਅ ਪਣ 
ਕੁਝ ਹੀ ਸਲਾਂ ਵਿਚ ਦੂਰ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਦਾ, (ਫਤ ) ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ 
ਕਿ ਇਹ ਲੋਕ ਪ੍ਰ ਪਤ ਸਹੂਲਤ ਤੋ` ਲ'ਭੁ ਉਠ' ਕੇ ਆਪਣੀ ਸਖਤ] ਨੂੰ ਸੁਧਰਨ 
ਪ੍ਰਤੀ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੂਚੇਤ ਹੋ ਗਏ ਹਨ । 

ਪਛੜੀਆਂ ਸ਼੍ਰੇਣੀਆਂ ਦੇ ਕਬੀਲਿਆਂ ਅਤੇ ਜ:ਤਾਂ ਵਿਚ ਪੜ੍ਹ'ਈ ਦੇ ਅੰਕੜੇ, 
ਭ ਰਤ ਦੀ ਆਜ਼ ਦੀ ਤੋਂ 14 ਸਾਲ ਬ ਅਦ, 1961 ਦੀ ਜਨਗਨਣ ਵੇਲੇ ਇਕੱਠੇ 
ਕੀਤੇ ਗਏ । ਇਸ ਨਾਲ ਪਤ' ਲ'ਗਅਆ' ਕਿ ਪਛੜੀਆਂ ਜਾਤਾਂ ਵਿਚ ।'ਏਸ ਦੀ 
ਗਿਣਤੀ 6.439/,, ਕਬੀਲਿਆਂ ਵਿਚ 3.962/, ਅਤੇ ਹੋਰ ਮ੍ਰੇਣੀਆਂ ਵਿਚ 19.03% 
ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਮਾਜਿਕ ਅਤੇ ਆਰਥਿਕ ਪੱਧਰ ਨੂੰ ਉਪਰ ਚੁਕਣ ਲਈ ਵਿਦਿਆ 
ਇਕ ਬਹੁਤ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਸਾਧਨ ਹੈ । ।ਏਸੇ ਕਰਕੇ ਇਸ ਵਲ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਧਿਆਨ 
ਦਿਤਾ ਗਿਆ । ਰ ਜ ਦੀ ਪਹਲੀ ਪੰਜ ਸਾਲ ਯੋਜਨਾ ਵਿਚ 57.87 ਲਖ, ਦੂਜੀ 
ਪੰਜ ਸਾਲ ਯੋਜਨਾ ਵਿਚ 121.55 ਲਖ ਰੁਪੰ ਇਸ ਪਸੇ ਖਰਚ ਕੀਤਾ ਗਿਆਂ । 
ਤੀਜੀ ਯੋਜਨ' ਵਿਚ ਖਰਚਾ 212.83 ਲਖ ਸੀ । 1966-67 ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ 1969-70 
ਤਕ ਅਥਵ' ਚ ਰ ਸਲਾਂ ਵਿਚ ਕੇਂਦਰੀ ਰਾਜ ਨੇ ਯੋਜਨਾਂ ਅਤੇ ਯੋਜਨ! ਤੱ` ਬਹਰੀ 
ਸਹੂਲਤਾਂ ਰ ਹੀ` ਪਛੜੀਆਂ ਸ਼੍ਰੋਣੀਆਂ ਦੀ ਵਿਦਿਆ ਉਤੇ 289.96 ਲਖ ਰੁਪੈ ਖਰਚ 
ਕੀਤਾ । ਪਹਿਲੀ 5 ਸਾਲਾ ਯੋਜਨਾ ਨੂੰ ਅਧਾਰ ਮੰਨ ਕੇ, ਦੂਜੀ ਯੋਜਨ' ਵਿਚ ਖਰਚ ਦਾ 
ਵਧਾ 11026, ਤੀਜੀ ਪੰਜ ਸਲਾ ਯੋਜਨਾ ਵਿਚ 2(8%/, ਅਤੇ ਅਗਲੀ ਯੋਜਨਾ ਦੇ 
ਚਾਰ ਸਲਾਂ ਵਿਚ 401%, ਹੋਇਆ । 

ਵਿਦਿਆ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਲਈ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰੋਗਰਾਮਾਂ ਵਿਚ ਤਾਲੀਮ ਦੇ ਹਰ ਪੱਧਰ 
ਤੇ, ਖਛੜੀਆਂ ਸ਼੍ਰੇਣੀਆਂ ਨੂੰ ਫੀਸ ਦੀ ਮਾਫੀ ਅਤੇ ਮੈਡੀਕਲ ਇਨਸਟੀਚਿਉਫ ਅਤੇ ਹੋਰ 


__ ਰਾਜਸਥਨ ਦੀ ਲੋਕਧਾਰਾ 21 


ਟੈਕਨੀਕਲ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਵਿਚ ਰਾਖਵੀ' ਸੀਟਾਂ ਰਾਹੀ” ਦਾਖਲੇ ਅਤੇ ਭਰਤੀ ਵੇਲੇ 
ਨਿਸਚਿਤ ਪੱਧਰ ਤੋਂ" ਛੋਟ, ਮੈਟ੍ਰਿਕ ਤੋ ਪ!ਹਲਾਂ ਅਤੇ ਬਾਅਦ ਲਈ ਵਜ਼ੀਫੇ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਵਜ਼ੀਫੇ ਅਤੇ ਲਿਆਕਤ ਅਥਵ' ਲੋੜ ਮੁਤਾਬਕ ਵਜ਼ੀਫੇ ਅਦਿ ਬਣ ਏ ਗਏ । ਇਸ ਦੇ 
ਨਾਲ ਹੀ ਦਸਤਕ ਰੀ ਸਿਖਿਆ ਅਤੇ ਸਿਖਿਆ ਉਤਪ ਦਨ ਸਿਖਿਅ ਕੇਂਦਰ ਖੋਲੇ 
ਗਏ । ਅ/ਜਹੀਆਂ ਸਹੂਲਤਾਂ ਸਦਕ' ਪੱਛੜੀਆਂ ਜ ਤੀਆਂ ਅਤੇ ਪਛੜੇ ਕਬੀਲਿਆਂ ਦੇ 
ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਸਰਕ ਰੀ ਨੌਕਰੀ ਵਿਚ ਅਉਣ ਲਈ ਲਗ.ਤ ਰ ਗਿਣਤੀ ਵਧ ਰਹੀ ਹੈ । 
1959-60 ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼੍ਰੇਣੀਆਂ ਦੇ ਸਿਰਫ਼ 5 ਲੋਕ ਗਜ਼ਟਿਡ ਨੌਕਰੀਆਂ ਤੇ ਸਨ 
ਜਦੋ" ਕਿ 476,118 ਅਤੇ 335 ਸੁਬਾਰਡਨੇਟ ਪ੍ਰਬੋਧਕੀ ਢਾਂਚੇ ਦੇ ਨ ਲ ਨੌਕਰੀਆਂ 
ਤੇ ਸਨ । ਤਰਤੀਬ ਅਨੁਸ ਰ ਇਹ ਨੌਕਰੀਆਂ ਦੀ ਸਮੱਚੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚੋਂ ਹੀ 
11.00%0 ਅਤੇ 23.00%, ਬਣਦੀ ਹੈ । 1968-69 ਵਿਚ ਪਛੜੀਆਂ ਜਾਤਾਂ ਅਤੇ 
ਪਛੜੇ ਕਬੀਲਅ' ਦੀ ਇਨ੍ਹਾਂ 4 ਵਰਗਾਂ ਦੀਆਂ ਨੌਕਰੀਆਂ _ਵਿਚ ਗਿਣਤੀ 
25,350,171 ਅਤੇ 425 ਹੋ ਗਈ, ਭਾਵ ਸਮੁਚੇ ਨੌਕਰੀ ਪੇਸ਼' ਲੋਕਾਂ ਵਿਚੋਂ 788, 
17.25, 16.51 ਅਤੇ 32.56 ਫੀਸਦੀ (ਨ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਬਣੀ । 

ਪਹਿਲ] 5 ਸ ਲਾ ਯੋਜਨਾ ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਣ ਤੇ ਪਛੜੀਆਂ ਜ:ਤਾਂ ਅਤੇ ਪਛੜੇ 
ਕਬੀਲਿਆਂ ਨੂੰ, ਪਹਹਲ ਵਜੋ, ਜ਼ਮੀਨ ਅਲਾਟ ਕਰਨ ਉਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿਤਾਂ ਗਿਆ । ਇੰਜ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਰਥਿਕ ਵਿਕ'ਸ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ, ਕਿਉਕਿ ਪੱਛੜੀਆਂ ਜ-ਤਾਂ ਦੀ ਕੰਮ 
ਕਰਨ ਵਲੀ ਵਸੋਂ ਦ 7396 ਅਤੇ ਪਛੜੇ ਕਬੀਲਿਆਂ ਦੀ ਕੌਮ ਕਰਨ ਵ:ਲੀ ਵਸੋਂ 
ਦਾ 91% ਖੇਤਾਂ ਵਿਚ ਕੌਮ ਕਰਦ. ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ ਵੀ ਫਰਕ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਪਛੜੀਆਂ ਜ ਤੀਆਂ ਦੀ 2996 ਅਬਾਦੀ ਸਫ਼'ਈ, ਮਜ਼ਦਰੀ ਅਰਥਾਤ ਚਮੜਾ 
ਰੋਗਣ ਅ ਦਿ ਦੇ ਕੰਮਾਂ ਉਤੇ ਲਗੀ ਹੋਈ ਹੈ । ੍‌ 

ਜ਼ਮੀਨ ਅਲਾਟ ਕਰਨ ਦਾ ਇਹ ਪ੍ਰੋਗਰਾਮ ਗਾਂਧੀ ਜੈਨਤੀ ਦੇ ਸਾਲ ਵਿਚ ਹੋਰ 
ਤੇਜ਼ ਕੀਤ ਗਿਅ' । ਪਰ ਗੱਲ ਇਥੇ ਹੀ ਖਤਮ ਨਹੀ ਕੀਤੀ ਗਈ । ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ 
ਸਹਿਕਾਰੀ ਸੈਸਥ-ਵਾਂ ਬਣ ਈਆਂ ਗਈਆਂ ਅਤੇ ਜ਼ਮੀਨ ਪ੍ਰ ਪਤ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ 
ਅੰਜ਼ਾਰ ਅਤੇ ਕਾਸ਼ਤਕਾਰੀ ਲਈ ਹੋਰ ਲੂੜੀ'ਦੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਖਰੀਦਣ ਲਈ ਪੈਸਿਆਂ 
ਦਾ ਪ੍ਰਬੰਧ ਵੀ ਕੀਤ ਗਿਆ । 

ਕਬ ਇਲੀਆਂ ਦੀ ਆਰਥਿਕਤਾ ਮੁੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜੈਗਲਾਂ ਉਤੇ ਨਿਰਭਰ ਹੈ । 
ਸੁਤਤਰਤ' ਤੋ" ਬ ਅਦ ਲਗਾਤ ਰ ਜਤਨ ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ ਕਿ ਇਕ ਪ.ਸੇ ਜੋਗਲ' 
ਨੂੰ ਬਚ ਇਆ ਜ.ਵੇ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਕਬ'ਇਲੀਆਂ ਨੂੰ ਕੁਝ ਰਿਆਇਤਾਂ ਦਿਤੀਆਂ 
ਜਣ । ਜੰਗਲਾਂ ਵਿਚ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀਆਂ ਸਹਿਕਾਰੀ ਸੰਸਥਾਵਾਂ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਮੁੱਖ ਰਪ 
ਕਬ'ਇਲੀਆਂ ਦੀਆਂ ਹੀ ਹਨ, ਨੂੰ ਜੈਗਲ ਵਿਚਲੇ ਵਾਸੀਆਂ ਨੂੰ ਦਿਤੀਆਂ ਗਈਆਂ । 
ਮੰਤਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜੈਗਲ ਦੇ ਵਾਸੀਆਂ ਨੂੰ ਜੈਗਲ ਦੀ ਆਰਥਿਕਤਾ ਉਤੇ ਨਿਰਭਰ 
ਕੀਤਾ ਜ'ਵੇ । 

ਭਾਰਤੀ ਸੁਤਤਰਤਾ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਅਪਨਏ ਗਏ ਕਲਿਆਣਕ'ਰ ਕਦਮਾਂ 
ਵਿਚ ਸਿਹਤ ਅਤੇ ਘਰਾਂ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਪ੍ਰੋਗਰਮ ਵੀ ਸ਼ਮਲ ਹਨ । ਕਬ'ਇਲੀ 
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ਇਲਕਿਆਂ ਵਿਚ ਆਯੁਰਵੈਦਿਕ ਤੇ ਆਧੁਨਿਕ ਜ਼ਿਕਿਤਸ ਲਈ ਕਈ ਡਿਸਪੈਂਸਰੀਆਂ 
ਦੀ ਸਹੂਲਤ ਦਿਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਡਿਸਪੈੱਸਰੀਆਂ ਅਤੇ ਮੱਢਲੇ ਸਿਹਤ ਕੇ'ਦਰਾਂ 
ਨੂੰ ਅਮ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਬੀਮਾਰੀਆਂ, ਜਿਵੇਂ ਖੁਰਕ, ਪੇਟ ਵਿਚਲੇ ਕੀੜੇ, ਦਸਤ, ਮਰੋੜ 
ਅਤੇ ਮਲੇਰੀਆ ਆਦਿ ਬੀਮਾਰੀਆਂ ਉਤੇ ਕਬੁ ਪਾਉਣ ਲਈ ਬਣਾਏ ਗਏ ਹਨ । 
ਇਹ ਸਿਹਤ ਕੇਂਦਰ ਕਬ'ਇਲੀ ਅਤੇ ਪਛੜੀਆਂ ਜ.ਤੀਆਂ ਦੇ ਇਲ'ਕਿਆਂ ਵਿਚ 
ਆਮ ਹਨ । ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਅਤੇ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਘਰ ਦੇ ਕੇ, ਰਹਿਣ ਅਥਵਾ ਸਾਫ ਸਥਰੇ 
ਪਾਣੀ ਦੇ ਪ੍ਰਬੋਧ ਕਰਕੇ ਵੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਛੜੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਸਿਹਤ ਕਲਿਆਣ ਦਾ 
ਖਿਆਲ ਰਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਘਰ ਉਸਾਰਨ ਲਈ ਸਹ'ਇਤਾ ਅਤੇ ਕਰਜ਼ੇ ਵੀ ਦਿਤੇ 
ਗਏ ਹਨ । 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰੋਗਰ ਮਾਂ ਦੇ ਨਾਲ-ਨ ਲ ਵਧ ਤੱ ਵਧ ਹਰੀਜਨ ਬਸਤੀਆਂ ਵਿਚ 
ਰਾਜ ਟੂਟੀਆਂ ਰਾਹੀਂ ਪਣੀ ਅਤੇ ਬਿਜਲੀ ਪਹੁੰਚਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਅਜਿਹੀਆਂ ਸਹੂਲਤਾਂ 
ਦੀ ਵਧ ਰਹੀ ਮੰਗ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਜਾਗਰਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ । ਇਹ ਜਾਗਰਤੀ 
ਕਈ ਹੋਰ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਰ'ਹੀਂ` ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਈ ਹੈ । ਭੀਲ ਔਰਤਾਂ _ਪਰਜਨੀਆਂ 
ਪਾਉ'ਦੀਆਂ ਸਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਉਹ ਆਪਣੀਆਂ ਬਾਹਵਾਂ ਅਤੇ ਲੱਤਾਂ ਨੂੰ ਮੋਢਿਆਂ 
ਅਤੇ ਗੋਡਿਆਂ ਤੱਕ ਭਰ ਲੈਂਦੀਆਂ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦੇ ਬੱਚੇ ਜਵਾਨੀ ਵਿਚ ਦਾਖਲ 
ਹੋਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਤਕ ਨੰਗੇ 'ਫਰਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਸਨ । ਪਰ ਹੁਣ ਉਹ ਸਘਣੇ ਜੇਗਲੀ 
ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਵੀ ਕਸੀਜ਼ਾਂ ਅਤੇ ਪੈੱਟਾਂ ਪਹਿਨਦੇ ਹਨ । 

ਸਵਮ ਸਮਾਂਜਿਕ ਸੁਧਰ ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ ਭੀਲਾਂ ਅਤੇ ਮੀਣਿਆਂ ਵਿਚ ਜੇ 
ਸ਼ਰਾਬ ਪੀਣ ਦੀ ਰੁਚੀ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕ'ਬੂ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਤਾਂ ਕ ਫੀ ਹਦ ਤਕ 
ਇਸ ਨੂੰ ਸਭਾਲ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਸ਼ਰਾਬ ਪੀਣ ਦੀ ਆਦਤ ਨੇ ਘਰੇਲੂ ਅਰਥਚ ਰੇ 
ਨੂੰ ਬੁਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਬਾਹ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਸੀ । ਦਖਣੀ ਰਾਜਸਥਾਨ ਨੂੰ ਪਾਬੰਦੀ ਵ.ਲਾ 
ਇਲ ਕਾ ਘੋਸ਼ਿਤ ਕ੦ਕੇ ਇਸ ਕਬਾਇਲੀ ਇਲਾਕੇ ਨੂੰ ਸ਼ਰਾਬ ਦੀ ਬੀਮਾਰੀ ਤੋ' 
ਬਚਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਮੇਲਿਆਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਰਸਮਾਂ ਵੇਲੇ ਮੀਣੇ ਔਰਤਾਂ ਅਤੇਂ ਬਦੇ 
ਰਲ ਕੇ ਜਿਹੜੇ ਪੁਰਾਤਨ #ਕਸਮ ਦੇ ਗੀਤ ਗਾਉ'ਦੇ ਅਤੇ ਨਾਚ ਨਚਦੇ ਸਨ, ਉਸ ਨੂੰ 

ਹੁਣ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਅਗਾਂਹ ਵਧੂ ਤਬਕਾ ਪਸੈਦ ਨਹੀ` ਕਰਦਾ ਅਤੇ ਉਹ ਕਈ 

ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ, ਇਸ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਵੀ ਕ੮ਦੇ ਹਨ । ਤਾਲੀਮ ਅਤੇ ਆਰਥਿਕ ਵਿਕਾਸ 
ਨੇ ਪਛੜੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ, ਪਛੜੇ ਕਬੀਲਿਆਂ ਅਨੁਸੂਚਿਤ ਅਤੇ ਟਪਰੀਵਾਸੀ ਕਬੀਲਿਆਂ 
ਅਥਵਾ ਹੋਰ ਕਈ ਪਛੜੀਆਂ ਸ਼੍ਰੇਣੀਆਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਜਿਹੜੀਆਂ ਸਦੀਆਂ ਪੁਰਾਣੀਆਂ 
ਮਨੌਤਾਂ ਗਰੀਬੀ ਅਤੇ ਅਗਿਆਨ ਵਿਚ ਬੇਨ੍ਹ ਕੇ ਰਖਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ,, ਨੂੰ ਰੀ ਗੁ 
ਰਹੀਆਂ ਹਨ । 


ਮਿਥਾਂ ਅਤੇ ਮਿਥਿਹਾਸ 


ਲੋਕਧਾਰਾ ਕੋਈ ਅਜਿਹੀ ਚੀਜ਼ ਨਹੀਂ ਜੋ ਬਹੁਤ ਪਹਿਲਾਂ ਅਤੇ ਬਹੁਤ ਦੂਰ 
ਹੋਈ ਹੋਵੇ । ਇਹ ਸਾਡੇ ਵਿਚ ਜਿਉਂਦੀ ਜਾਗਦੀ ਅਤੇ ਸਚੀ ਧ ਰਾ ਹੈ । ਇਹਦੇ 
ਰਾਂਹੀ` ਭੂਤ ਨੇ ਵਰਤਮਨ ਨੂੰ ਕੁਝ ਦਸਣਾ ਹੈ ਅਤੇ ਪ੍ਸਤਕ-ਰਹਿਤ ਦੁਨੀਆਂ ਨੇ 
ਆਪਣੇ ਅਪ ਨੂੰ, ਅਪਣੀ ਬੁਨਿਆਦ ਨੂੰ, ਜ਼ਬਾਨੀ ਅਤੇ ਪਰਜਤੌਤਰ` ਸਭਿਆਚਾਰ” 
ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਹੈ । ਮਨੁਖੀ ਰੂਹਾਨੀ ਚੇਤਨਾ, ਅਦ੍੍‌ਿਸ਼ਟ ਸੱਚ ਵਿਚ ਸਮਿਲਤ ਹਿੰਦੂ 
ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਅਜੇ ਤਕ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਹਿਚ ਣਿਆ ਜਾਂ ਸਮਝਿਆ ਘਟ ਹੀ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਉਹ ਲੋਕ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਧੁਨਿਕ ਪਦਾਰਥਵਾਦੀ ਸਮਾਜਿਕ ਸੈਕਲਪ ਨੇ ਅਧਿਅ ਤਮ 
ਵਿਚਲੇ ਯਕੀਨ ਨੂੰ ਤੋੜ ਹੀ ਦਿਤਾ ਹੈ, ਉਹ ਇਸ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਸਮਝਦੇ । ਭਾਰਤ ਵਿਚ 
ਮਿਥ ਅਤੇ ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਮਹੱਤਤਾ ਇਸ ਕਰਕੇ ਵੀ ਧਿਅ ਨਯੋਗ 
ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਇਥੇ 'ਆਧੁਨਿਕ ਯੁਗ ਦੇ ਸੁਰੂ ਜਾਂ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਜੇਤੂਆਂ ਦੇ ਅ.ਉਣ ਤਕ 
ਅਤੇ ਪਕੇ ਹੋਣ ਤਕ, ਸਾਡੇ ਕੋਲ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਅਟੁੱਟ ਅਤੇ ਯਥਾਰਥਕ ਇਤਿਹ'ਸ ਦੀ 
ਲਗਭਗ ਅਣਹੋ'ਦ ਹੀ ਹੈ ।2 

ਇਸ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਹੀ ਦੋ ਮਹਾਨ ਮਹਾਂਕਾਵਕ ਰਚਨਾਵਾਂ ਅਥਵਾ ਰਾਮਾਇਣ 
ਅਤੇ ਮਹਾਂਭਾਰਤ ਦੇ ਅਰਥ ਬਣਦੇ ਹਨ । ਹਿੰਦੂਆਂ ਦਾ ਯਕੀਨ ਹੈ, “ਮਹਾਂਭਾਰਤ ਦੇ 
ਪੜ੍ਹਨ ਨਾਲ ਸਾਰੇ ਪਾਪ ਝੜ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਥੋ ਤਕ ਕਿ ਇਕ ਸਲੋਕ ਦਾ ਪਠ 
ਸਾਰੇ ਭਰਮਾਂ ਨੂੰ ਮਿਟਾਉਣ ਲਈ ਕਾਫੀ ਹੈ ` ਅਤੇ ਰਾਮ ਇਣ ਬਾਰੇ ਇਹ ਕਿਹਾ 
ਗਿਆ ਹੈ, “ਜੋ ਕੋਈ ਵੀ ਇਸ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਦਾ ਸੁਣਦਾ ਹੈ, ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਪਾਪਾਂ ਤੋ 
ਮੁਕਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਫਿਰ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, “ਜੋ ਕੋਈ ਵੀ ਇਸ ਨੂੰ ਪੱਤਰ ਪ੍ਰ ਪਤੀ 
ਲਈ ਪੜੇ ਜਾਂ ਸੁਣੇਗਾ ਉਸ ਨੂੰ ਯਕੀਨੀ ਪੱਤਰ ਪ੍ਰਪਤ ਹੋਵੇਗਾ _। 

ਪੁਰਾਣਾਂ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਹਾਨ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚਲੀ ਸਾਮੱਗਰੀ ਵਿਚਲੀਆਂ 


1. ਤਡ'ਰਸਨ, ਰਿਚਰਡ ਐਮ, ਅਮਰੀਕਨ ਫੋਕਲੋਰ, ਬੋਬਈ, 1966, ਪੰਨਾ 15 


2. ਬਰਡਵੁਡ, ਜਾਰਜ, ਸੀ. ਐਮ., ਦੀ ਹਿੰਦੂ ਪੈਨਥੀਉਨ ਇਨ ਦੀ ਇਨਡਸਟਹੀਅਲ 
ਆਰਟਸ ਅ-ਫ ਇੰਡੀਆ, ਲੰਡਨ, 1880, ਪੰਨਾ 35 


ਰ੍‌ 4 ਮਿਥਾਂ ਅਤੇ ਮਿਥਿਹਾਸ 


ਵੇਸਾਂ ਅਥਵਾ ਸਭ ਕੁਝ ਨੂੰ ਇਕ ਤਰਤੀਬ ਵਿਚ ਬਨ੍ਹਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਵੇਦਾਂ ਵਿਚਲੇ 
ਨਿਰਾਕਾਟੀ ਅਥਵਾ ਤਿਲਕਣੇਂ ਧ:ਰਮਿਕ_ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਸ਼ਕਲ ਦੇ ਕੇ 
ਮਿਥਿਹਾਸ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬਨ੍ਹਿਆ ਹੈ । ਮੰਨੂ ਆਪਣੇ ਸ਼ਾਸਤਰ ਵਿਚ ਸਟਸਵਤੀ ਅਤੇ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਵਤੀ ਦੇ ਦੈਵੀ ਦਰਿਆਵਾਂ ਵਿਚਕਾਰਲੀ ਧਰਤੀ ਨੂੰ ਮੱਢਲ' ਬ੍ਰਹਮਣ ਲੋਕ 
ਮੰਨਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਨਦੀਆਂ ਕਦੇ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਰੇਤਲੇ ਉਤਰੀ ਭਾਗ ਨੂੰ ਪਣੀ 
ਦੇਂਦੀਆਂ ਸਨ । ਇਹ ਉਹ “ਇਲਾਕਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਨੇ ਬਹਮਵਰਤ ਕਿਹਾ 
ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਇਥੇ ਦੇਵਤਾ ਲੋਕ ਆਮ ਆਉਂਦੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ । ਬ੍ਹਮ ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਦੀ 
ਇਹ ਧਰਤੀ ਹੀ ਹਿੰਦੂ ਮਿਥਿਹਾਸ ਦੇ ਪੁਰ'ਤਨ ਟਿਸ਼ੀਆਂ ਅਤੇ ਰਾਜਕੁਮਰਾਂ ਦੀ 
ਧਰਤੀ ਹੈ । ਇਥੇ ਹੀ ਮਹਾਨ ਸੋਸਕ੍ਰਿਤ ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਦਸ਼ਮਲਵ-ਵਿਦਿਆ ਨੂੰ ਸੈਪੂਰਨ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ । 


ਧਰਮ ਦੇ ਨਿਯਮਿਕ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਰਾਜਸਥਨ ਦਾ ਕ੍ਰਿਆਸ਼ੀਲ ਹਿੱਸਾ ਹੈ । 
"ਇਸ ਦੀ ਗਵਹੀ ਪੁਰਾਤਨ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਤੋਂ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਇਹ ਸੁਭ.ਵਿਕ ਸੀ 
ਕਿ ਭਾਰਤ ਦੇ ਅਮੀਰ ਲੋਕ-ਗਾਥਾ ਭੇਡਾਰ ਵਿਚ ਇਸ ਇਲਾਕੇ ਦੀ ਦੇਣ ਸਭ ਤੋਂ 
ਵਧ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਹੋਵੇ । ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਤੇ ਪਰੈਪਰ'ਵਾਂ ਪੁਰ/ਤਨ ਕਲ 
ਤੋ” ਨਿਰੰਤਰ ਚਲ ਰਹੇ ਸਮਾਜਿਕ, ਧਾਰਮਕ ਅਤੇ ਹਿਹ ਵਿਧ ਨ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦਾ 
ਸਭ ਤੋ` ਵਡਾ ਸੋਮਾ ਹਨ । 

ਇਸ ਤੱਥ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ ਕਿ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਬਹੁਤੇ ਧ੦ਮ ਪੁਰ-ਤਨ 
ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅੰਨੇ ਵਿਸ਼ਵ'ਸਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਰਧਾ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲੇ ਹਨ । ਧਰਮ ਗਿਅ'ਨ ਅਤੇ 
ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਦਾਅਵੇਦਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਆੰਨੇ ਵਿਸ਼ਵ'ਸਾਂ ਨੂੰ ਖਤਮ ਨਹੀਂ 
ਕਰ ਸਕਿਆ । ਸਭਿਯ ਅਤੇ ਅਸਭਿਯ ਸੋਪ੍ਰਦਾਵਾਂ ਅਰਥਾਤ ਲੋਕ ਸਮੂਹਾਂ ਦੇ ਕੂਝ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਵਚ ਆਪਸੀ ਮਤਭੇਦ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਪਰ ਬੁਨਿਆਦੀ ਅਧਾਰ, ਤੱਤ ਰੂਪ 
ਵਿਚ, ਉਹੀ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । 
ਰ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਅਤੇ ਬਲੀ, ਅੰਨੂੰ ਵਿਸ਼ਵਸ ਅਤੇ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਰੋਜ਼ ਨਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅੰਕੁਰਿਤ 
ਹਨ ਅਤੇ ਅਨਿਖੜ ਹਨ । ਡਾ. ਫਰੇਜਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੱਲਾਂ ਦਾ ਬਿਆਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਸ਼ਰਧਾ ਅਤੇ ਅੰਨੂੰ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨੇ ਟੌਟਮ (ਕੁਟੰਬ ਚਿੰਨ੍ਹ) ਕਿਹਾ ਹੈ। ਭ ਰਤ ਅਥਵਾ 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤ ਸ਼ਾਰੀਆਂ ਸੰਪ੍ਰਦਵਾਂ ਵਿਚ ਟੌਟਮ (ਕੁਟੇਬ ਚਿੰਨ੍ਹ) ਦੀ ਕਮੀ 
ਨਹੀ । ਟੋਟਿਮਇਜ਼ਮ ਦਾ ਮੁੱਢ ਪੁਰਾਤਨ ਅਤੇ ਜੈਗਲੀ ਕਬੀਲਿਆਂ ਨ'ਲ ਜੋੜਿਆ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਪਰ ਭਰਤੀ ਲੋਕ-ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸੋਸਕ੍ਰਿਤਕ ਮਹੱਤਵ 
ਅਖਤਿਆਰ ਕਰ ਲਿਆ ਹੈ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋ' ਪਿੱਪਲ ਅਤੇ ਬੋਹੜ ਦੇ ਦਰੱਖਤ 
ਹਿੰਦੂਆਂ ਲਈ ਪਵਿੱਤਰ ਦਰੱਖਤ ਹਨ । ਪਿੱਪਲ ਨੂੰ ਬੋਧੀ-ਦਰਖਤ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬੋਧੀ 
ਵੀ ਪੂਜਦੇ ਹਨ । ਵਿਅਹੁਤਾ ਹਿੰਦੂ ਔਰਤਾਂ ਪਿੱਪਲ ਅਤੇ ਬੋਹੜ ਦੇ ਦਰੱਖਤ ਦੀ 
ਪੂਜਾ ਆਪਣੇ ਪਤੀ ਦੀ ਲੰਬੀ ਉਮਰ ਅਥਵਾ ਸਮਰਥ ਸੁਹਾਗਨ ਵਾਲੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਲਈ 
ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਹੈ ਕਿ ਕੂਝ ਦਰੱਖਤਾਂ ਵਿਚ ਭੂਤਾਂ-ਪ੍ਰੇਤਾਂ ਦਾ 
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ਵਾਸਾ ਹੈ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋ ਕੁਝ ਦਰੱਖਤਾਂ ਵਿਚ ਭੈਰ ਜਾਂ ਭੈਰੋ` ਦਾ ਅਤੇ ਕੁਝ ਵਿਚ 
ਮਰੇ ਹੋਏ ਪਿਤਰਾਂ ਦੀਆਂ ਰੂਹਾਂ ਦਾ ਵਾਸਾ ਹੈ । ਕੁਝ ਬਿਮਾਰੀਆਂ ਜਿਵੇਂ` ਮਾਤਾ, 
ਖਸਰ', ਮਿਆਦੀ ਬੁਖਰ, ਪਗਲਪਨ ਅਦਿ ਕੁਝ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਜਾਂ ਭੂਤਾਂ-ਪ੍ਰੇਤਾਂ 
ਨਾਲ ਜ਼੍ਰੜੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਮੁਢਲੇ ਭੀਲ ਆਪਣੀਆਂ ਬਾਹਵਾਂ ਤੇ ਕੁਝ ਗਹਿਣੇ ਪਹਿਨਦੇ 
ਸਨ । ਇਹ ਇਸ ਲਈ ਕਿ ਇੰਜ ਭੂਤ-ਪ੍ਰਤ ਨੇੜੇ ਨਹੀ ਆਉਣਗੇ । ਜਾਦੂਗਰਨੀਆਂ 
ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਸੀ । ਅੰਗਰੇਜ਼ ਅਫਸਰ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਯਕੀਨ ਸੀ 
ਕਿ ਭੀਲ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਹੀ ਬੇਕਨੂੰਨੇ ਹਨ, ਲਿਖਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਜਦੋ ਵੀ ਕਿਸੇ ਭੀਲ ਉਤੇ 
ਚੋਰੀ ਦਾ ਇਲਜ਼ਮ ਆਉਦਾ ਤਾਂ ਉਹ ਅਗੋ ਇਹ ਕਹਿੰਦਾ, 'ਮੋਰ' ਕੋਈ ਕਸੂਰ 
ਨਹੀ' ਮੈ ਤਾਂ ਮਹਾਂਦੇਓ ਦਾ ਚੋਰ ਹਾਂ ।' ਇਹ ਸਵੰੜ੍ਰਿਤੀ ਭੰਲਾਂ ਦੀ ਪੁਰਾਤਨ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਨੂੰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

ਇਕ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਨੁਸਾਟ, ਇਕ ਵਾਰੀ ਭਗਵਾਨ ਮਹਾਂਦੇਓ ਜਗਲ ਵਿਚ 
ਇਕ ਦਰੱਖਤ ਥੱਲੇ ਬਿਮਾਰ ਅਤੇ ਦੂਖੀ ਲੋਟੇ ਹੋਏ ਸਨ । ਅਚਾਨਕ ਇਕ ਖੂਬਸੂਰਤ 
ਔਰਤ ਉਥੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਸਾਟੀਆਂ ਇਿਮਾਟੀਆਂ ਦੂਟ ਹੋ ਗਈਆਂ । 
ਭਗਵ'ਨ ਇਸ ਵਿਚਿਤਰ ਸੋਦਟਤ' ਤੋਂ ਮੋਹਿਤ ਹੋ ਗਏ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਈ ਬੱਚੇ 
ਪੈਦਾ ਹੋਏ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਬੱਚਿਆਂ ਵਿਚੋ ਇਕ ਬਦਸੂਟਤ ਅਤੇ ਬਹੁਤ ਭੈੜਾ ਬੱਚਾ ਸੀ । 
ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ ਦੇ ਮਨ-ਪਸੋਦ ਬਲਦ ਦਾ ਸਿਰ ਵੱਢ ਦਿਤਾ । ਗੁਸੇ ਵਿਚ ਆ 
ਕੇ ਭਗਵਾਨ ਮਹਾਂਦੇਓ ਨੇ ਉਸ ਮੰਡੇ ਨੂੰ ਬਨਵਾਸ ਦਾ ਹੁਕਮ ਦਿਤਾ । ਇੰਝ ਉਹ ਘਨ 
ਜੈਗਲਾਂ ਵਿਚ ਜ' ਕੇ ਰਹਿਣ ਲਗ ਪਿਆ । ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਭੀਲ ਉਸ ਦੀ 
ਔਲਾਦ ਹਨ । ਇਸੇ ਕਦਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਹੈ, 'ਮੇੱ' ਮਹਾਂਦੇਓ ਦਾ 
ਚੋਰ ਹਾਂ । 

ਰ'ਜਸਥ'ਨ ਦੇ ਪੁਰਾਣੇ ਵ'ਸੀਆਂ ਵਿਚੋ” ਇਕ ਹੋਰ ਸਮੂਹ ਮੀਣੇ ਵੀ, ਆਪਣੇ 
ਮੁੱਢ ਨੂੰ ਪੁਰਾਤਨ ਖੱਤਰੀਆਂ ਨਾਲ ਜੁੜਦਾ ਸਿੱਧ ਕਟਨ ਲਈ ਅਜੇਹੀ ਇਕ 
ਮਿਥਿਹਾਸਿਕ ਗਾਥਾ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲੈਦੇ ਹਨ । ਜਦੋਂ ਪਰਸੁਰ'ਮ ਨੇ ਫ਼ੈਸਲਾ ਕੀਤਾ ਕਿ 
ਖੱਤਰੀਆਂ ਦਾ ਧ੦ਤੀ ਉਤੋ` ਸਫ਼ਾਇਆ ਕਹ ਦੇਣਾ ਹੈ ਤਾਂ ਇਹ ਲੜਾਕੀ ਜਮਾਤ 
ਖੇਤੀ ਬੜੀ ਅਥਵਾ ਪਸੂ ਪਾਲਣ ਵਿਚ ਲਗ ਗਈ ਤਾਂ ਕੇ ਉਹ ਬ੍ਰਹਮਣ ਪਰਸੂਰਮ 
ਦੇ ਗੁਸੇ ਅਤੇ ਫ਼ੈਸਲੇ ਤੋਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਬਚਾ ਸਕਣ । ਜਦੋਂ ਕਦੇ ਕਿਸੇ ਖਤਹੀ ਨੂੰ 
ਪੁਛਿਆ ਜਾਂਦਾ, ''ਤੂੰ ਖਤਰੀ ਹੈ'' ਤਾਂ ਉਹ ਜਵਾਬ ਦੇਂਦਾ, “ਮੈ ਨਾਂ ਇਥੋਂ ਹੀ 
ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਮੀਣਾ ਬਣ ਗਿਆ । ਮੀਣੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਪ੍ਰਪਤ ਇਕ ੮ਿਵ ਜ ਅਜੇ ਵੀ 
ਇਸ ਮਿਥ ਨੂੰ ਸਿੱਧ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਰਿਵਾਜ ਹੈ ਦੀਵਾਲੀ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਆਪਣੇ 
ਪਿਤਰਾਂ ਦੀ ਸ਼ਨ ਵਿਚ ਤਰਪਨ (ਪਾਣੀ) ਭੇਂਟ ਕਰਨਾ । ਇਹ ਰਸਮ ਦੀਵਾਲੀ ਤੋੱ 
ਇਕ ਦਿਨ ਪਹਿਲਾਂ ਅਰਥਾਤ ਕਤਕ ਮਹੀਨੇ ਦੇ ਔਧੇਰੇ ਅੱਧ ਦੇ ਚੌਦਵੇ` ਦਿਨ ਤੇ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਯਕੀਨ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਦਿਨ ਹੀ ਭਗਵਾਨ ਪਰਸੂਰਾਮ ਨੇਂ 
ਪਵਿਤਰ ਬਦ੍ਰਕ ਅਸ਼ਰਮ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਸਰੀਰ ਤਿਆਗਿਆ ਸੀ । 
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ਰਜਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਜਾਤਾਂ, ਸ਼੍ਰੋਣੀਆਂ ਤੇ ਉਪ ਜਾਤਾਂ ਨੇ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਆਪਣੀ ਪੁਰਾਤਨ ਹੋਦ ਨੂੰ ਸਿੱਧ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਮਿਥ ਅਤੇ ਲਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਘੜੀਆਂ 
ਹੋਈਆਂ ਹਨ । ਜਿਹੜੇ ਰਾਜਪੂਤ ਆਪਣਾ ਵਸੀ ਸੰਬੈਧ ਰਾਮਇਣ ਅਤੇ ਮਹਾਂਭਾਰਤ 
ਦੇ ਨ'ਇਕਾਂ ਨ ਲ ਜੋੜਦੇ ਹਨ. ਉਹ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹਨ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮ'ਉੱਟ ਅਬੂ ਵਿਚੋਂ 
ਨਿਕਲੀ ਹੋਈ ਬਲੀਦਾਇਕ ਅੱਗਨੀ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਵੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਪਵਿੱਤਰ ਅੱਗਨ 
ਵਿਚੋ” ਰ ਜਪੂਤਾਂ ਦੀਆਂ ਚਾਰ ਜਾਤਾਂ : ਚੌਹਾਨ, ਸੋਲੰਕੀ, ਪਟਮ!ਰ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤੀਹਾਰ 
ਹੋਈਆਂ ਮੰਨੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਹੁਣ ਅਸੀ ਰਾਜਸਸਾਨ ਦੇ ਅਮ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਮਿਥਿਹਾਸਿਕ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਬਾਰੇ 
ਵਿਚਾਰ ਕਰਾਂਗੇ । ਇਹ ਮਿਥਿਹਾਸਿਕ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਪ੍ਰਕ੍‌ਤੀ ਦੇ ਅਤੇ ਇਸ ਪਰਪੰਚ ਦੇ 
ਕੁਝ ਅਜਿਹੇ ਪਹਿਲੂਆਂ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਆਰੈਭ ਤੋਂ' 
ਹੀ, ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਅਸਚਹਜਤਾ ਨਾਲ ਭਰਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਉਮੀਦੀ ਨਾ-ਉਮੀਦੀ, ਪਿਆਰ, 
ਦੁਖ ਅਤੇ ਡਰ ਦੇ ਡੂੰਘੇ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਉਤੇਜਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। __ 


ਕੁਦਰਤੀ ਪਸਾਰਾ 
ਬ੍ਹਮੰਡ 

ਦੁਨੀਆਂ ਉਤੇ ਮੁਨੁੱਖ ਦੇ ਜਨਮ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਹੁਣ ਤਕ, ਬ੍ਰਹਮੰਡ ਨੂੰ ਸਮਝਣ, 
ਵਿਚਾਰਨ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਟਨ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਜਾਰੀ ਰਹੀ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ 
ਲਈ ਸਭ ਤੇ ਵੱਡਾ ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਦਿਆਲਾ ਬ੍ਰਹਮੰਡ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਉਸ ਲਈ ਗਿਅ ਨ 
ਦਾ ਅਸੀਮ ਭੇਡਾਰ ਹੈ । ਸੂਟਜ, ਚੈਨ, ਤਾਰੇ, ਹਵਾ, ਬਾਰਸ਼, ਪਹਾੜ, ਦਰਿਆ, ਨਾਲੋਂ 
ਪੂਲ, ਦਰੱਖਤ, ਝਾੜੀਆਂ, ਜ'ਨਵਰ, ਪੰਛੀ, ਵੱਖ-ਵੱਖ ਮੌਸਮ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮੰਡ ਦਾ ਹੋਰ 
ਬਹੁਤ ਕੂਝ ਮਨੁੱਖ ਲਈ ਗੁੰਝਲ ਬਣਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸੇ ਕਟਕੇ ਜੋ ਕੁਝ ਦੇਖਿਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਸੋਚਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਬਾਰੇ ਮਨੁੱਖ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ 
ਅਕਾਂਖਿਆਵਾਂ ਅਨ੍ਹਸਾਰ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਬਣਾਈ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ 
ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਲਈ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਇਹ ਸਾਰੇ ਭਾਗ ਕ੍ਰਿਅ ਸ਼ੀਲ ਅਤੇ ਪ੍ਰਗਤੀਸ਼ੀਲ ਹਨ 
ਅਟਥ ਤ ਇਹ ਉਸਦੀ ਆਪਣੀ ਕ੍ਰਿਆਤਮਕਤਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਗਤੀਸ਼ੀਲਤਾ ਦਾ ਹਿੱਸਾ 
ਹਨ । ਇਸੇ ਕਰਕੇ, ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਵਿਚੋਂ ਉਹ ਆਪਣਾ ਹੀ ਪ੍ਰਤੀਬਿੰਬ ਦੇਖਣ ਦਾ ਯਤਨ 
ਕਟਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਲਈ ਧਰਤੀ ਚਟਾਨਾਂ ਅਤੇ ਮਿੱਟੀ ਦਾ ਬਣਿਆ ਹੋਇਆ ਕੋਵਲ 
ਇਕ ਸਖਤ ਮਾਦਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਬਲਕਿ ਇਕ ਮਾਂ ਹੈ ਜੋ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਵਲ 
ਵਸਤੂ ਨੂੰ ਜੀਉ'ਦਾ ਟਖਦੀ ਹੈ । ਕੂ 

ਪੁਰਾਤਨ ਮਨੁੱਖ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਪਸਾਰੇ ਨਾਲ ਕੁਦਰਤੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਵਰਤਕ ਰੰਗ 
ਨਾਲ ਸੈਪਰਕ ਵਿਚ ਆਉਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਖਿਆਲ ਹੈ ਕਿ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਉਸ ਨੂੰ ਸਮਝਦੀ 
ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਆਸਾਂ ਪੂਰੀਆਂ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਲਈ ਉਹ ਪ੍ਰਕ੍ਿਤੀ ਦੀ ਪੂਜਾ 
ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸੂਖਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅਸਚਠਜਤਾ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਨਹੀ" ਜੇ 
ਵੇਦ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਪਸਾਰੇ ਨੂੰ ਦੇਵਤਾ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਵਿਚ ਮੰਤਰ ਲਿਖੋ 
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ਹਨ । ਵੇਦਾਂ ਵਿਚ (ਬ੍ਰਹਮੰਡ, ਸੂਰਜ, ਚੌਨ, ਉਸ਼ਾ, ਸੈਧਿਆ) ਇਹ ਸਾਰੇ ਜੀਉੱਦੇ 
ਜਗਦੇ ਦੇਵਤਾ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਿਟਮੋਰ ਬ੍ਰਹਮੰਡ ਦਾ ਮਾਲਕ 
ਇੰਦਰ ਹੈ ਜੋ ਸਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਜੀਉ'ਦਾ ਟਖਦਾ ਹੈ । ਹਾਜਸਥਾਨੀ ਲੋਕ ਗ'ਥਾ ਵਿਚ ਇਹੀ 
ਇੰਦਰ ਦੇਵਤਾ ਹੈ ਜੋ ਬ ਰਸ਼ਾਂ ਅਥਵਾ ਮਨਸੂਨ ਨਾਲ ਸੋਬਧਿਤ ਸਭ ਕੁਝ ਉਤੇ 
ਨਨਯਤਰਣ ਹਖਦਾ ਹੈ । 

ਇਕ ਹੋਰ ਧਿਆਨਯੋਗ ਗਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਲੋਕਧਾਰਾ ਪ੍ਰਕ੍ਿਤੀ 
ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਇਕ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ ਨਹੀ ਸਮਝਦੀ ਹੈ । ਰਾਜਸਥਨ ਦੇ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਤੇ 
ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਤੋ` ਸਤ੍ਰਸ਼ਟ ਹੋਣ ਵਾਲੀਆਂ ਅ ਕਾਂਖਿਆਵਾਂ 
ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਨਹੀ' ਪਰ ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਸਮੱਚੀ 
ਬਰਾਦਰੀ, ਪਿੰਡ ਜਾਂ ਇਲਾਕੇ ਦੀਆਂ ਭਾਵਨ'ਵਾਂ ਹਨ । ਅਜਿਹੇ ਇਲਕੇ ਵਿਚ ਜਿਥੇ 
ਬ'ਰਸ਼ਾਂ ਘੱਟ ਅਥਵਾ ਨਹੀਂ` ਹੁੰਦੀਆਂ ਉਥੇ ਜਿਉ ਹ) ਅਸਮ ਨ ਤੇ ਬੱਦਲ ਆਉਂਦਾ 
ਹੈ ਤਾਂ ਬ ਰਸ਼ ਦੇ ਦੇਵਤਾ ਇੰਦਰ ਦੀ ਉਦਾਟਤਾ ਅਤੇ ਵਡਿਅ ਈ ਨੂੰ ਯਦ ਕਟਦਿਆਂ 
ਹੋਇਆਂ ਕਿਸਨ ਅਪਣੀ ਸੋਕਾ ਮਾਰੀ ਧਰਤੀ ਵਿਚ ਹਲ ਚਲਾਉਣ ਲਈ 
ਉਤਸਾਹਿਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਅਪਣੇ ਗੀਤਾਂ, ਕਹ'ਣੀਆਂ, ਨਾਚਾਂ, ਢ ਡੀਆਂ ਅਤੇ ਭਡਾਂ ਰਹੀਂ 
ਰ.ਜਸਥਾਨੀ ਲੋਕ-ਗ ਥਾ ਬਹਾਦਰੀ ਦੀਆਂ ਆਕਾਂਖਿਅਵਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੀ ਹੈ । 
ਸ.ਲ ਦੇ 12 ਮਹੀਨੇ ਹੀ ਇਹ ਆਪਣੀਆਂ ਇਛ'ਵਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਮੰਗਦੀ ਹੈ । 


ਸੂਰਜ ਅਤੇ ਚਨ 

ਸੂਰਜ ਵੈਦਕ ਦੇਵਤਾ ਹੈ । ਰਿਗ ਵੰਦ ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦਣ ਵਾਲਾ 
ਅਤੇ ਹਨੇਰੇ ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਦੇਵਤਾ ਮਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਰਾਜਸਥ'ਨੀ 
ਲੋਕ-ਗਾਥਾ, ਖ ਸ ਕਰਕੇ ਲੋਕ-ਗੀਤਾਂ, ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਲਈ ਸੂਰਜ ਦੇਵਤਾ ਨੂੰ 
ਬਹੁਤ ਹੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਲੋਕ-ਗੀਤਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦ' ਹੈ : 

ਸੂਰਜ ਰੋਜ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਸਮ ਤੇ ਚੜ੍ਹਦਾ ਹੈ।ਇਹ ਬੇੜੀ ਵੱਡੀ ਵਿਚਤਰਤਾ ਹੈ । 
ਸੁਹਜ ਦੇ ਚੜ੍ਹਨ ਨਾਲ ਔਧੇਰਾ ਖਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇੰਜ ਲਗਦ' ਹੈ ਜਿਵੇਂ 
ਕਿਸੇ ਜ.ਦੂ ਨਲ ਅਸਮ ਨ ਉਤੇ ਜੜੇ ਹੋਏ ਅਣਗਿਣਤ ਤਾਰੇ ਵੀ ਇਕਦਮ ਗੌਮ ਹੋ 
ਗਏ ਹਨ । ਸੂਰਜ ਚੜ੍ਹਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ, ਜਾਨਵਰ, ਪਸੂ-ਪੰਛੀ ਨਵੀ' ਸ਼ਕਤੀ ਲੈ 
ਕੇ ਜ ਗਦੇ ਹਨ । ਹਰ ਜੀਵ ਮੁੜ ਕੰਮ ਤੇ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਮਨੁੱਖੀ ਜਤਨ, ਸਖਤ 
ਮਿਹਨਤ, ਸੂਰਜ ਦੀਆਂ ਕਿਰਨਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰੋਸ਼ਨ ਅਤੇ ਮਹਾਨ ਹਨ । 

ਰ-ਜਸਥਾਨ ਦੇ ਕਿਸਾਨ ਲਈ ਸੂਰਜ ਇਸ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਪਸਾਰੇ ਨਾਲੋ“ ਬਹੁਤ 
ਕੁਝ ਵੱਧ ਹੈ । ਉਸਦਾ ਕਾਰਜ-ਖੋਤਰ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਇਸ ਨਾਲ ਨੇੜਿਉ' ਜੁੜਿਆ 
ਹੋਇਆ ਹੈ । ਸੂਰਜ ਦੇ ਉਗਣ ਨਾਲ ਉਹ ਖੇਤਾਂ ਵਿਚ ਜਾਂਦਾ ਤੇ ਇਸ ਦੇ ਡੁਬਣ 
ਨ'ਲ ਉਹ ਘਰ ਆਉਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਉਸ ਦੇ ਖੇਤ ਉਸ ਦੇ ਘਰ ਵਲੋ“ ਪੱਛਮ ਵਲ ਹੋਣ 
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ਤਾਂ ਉਹ ਇਸ ਨੂੰ ਦੇਵੀ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਸਮਝਦਾ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ ਇੰਜ ਜਾਣ ਅਤੇ ਅ ਉਣ 
ਲਗਿਆਂ ਉਸ ਦੀ ਪਿੱਠ ਸੂਰਜ ਵਲ ਹੋਏਗੀ । ਸੂਰਜ ਦੀ ਧੁੱਪ ਉਸ ਦੀਆਂ ਫ਼ਸਲਾਂ ਨੂੰ 
ਪਕ ਉੱਦੀ ਹੈ, ਉਸਦੇ ਡੰਗਰਾਂ ਲਈ ਚ ਰਾ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਅਦਰ ਬ ਰਸ਼ 
ਲਈ ਉਮੀਦ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਅਨਪੜ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਕਿਸਾਨ ਵੀ ਇਹ ਜ ਣਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਧੱਪ, ਬਦਲ ਲਿਅ ਉਣ ਵਿਚ ਸਹ'ਈ ਹੌਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਤਾਂ ਲਈ ਬਹਤ 
ਜ਼ਰੂਰੀ ਚੀਜ਼ ਬਾਰਸ਼ ਨੂੰ ਲਿਆਉ'ਦੀ ਹੈ । _ 


ਰਿਗ ਵੇਦ ਵਿਚ ਸੱਤ ਘੋੜੇ ਸੂਰਜ ਦੇ ਰਥ ਨੂੰ ਖਿੱਚ ਰਹੇ ਹਨ ਦ' ਚਿੱਤਰ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਇਹੀ ਘੋੜੇ ਸੂਰਜ ਦੀਆਂ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਕਿਟਣਾਂ ਵਿਚਲੇ ਰੋਗ ਹਨ । ਇਹ 
ਬੜੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਗੱਲ ਹੈਕਿ ਬੁਨੁਆਦੀ ਰੈਗ ਸੱਤ ਮੰਨੇ ਗਏ ਹਨ ਕਿਉਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਸੁਮੇਲ ਹੀ ਬਾਕੀ ਸਭ ਰੰਗਾਂ ਨੂੰ ਬਣ ਉੱਦਾ ਹੈ । ਤੱਤ ਰੂਪ ਵਿਜ਼ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਾਰੇ 
ਰੂਪ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੱਤਾਂ ਰੰਗਾਂ ਦੁਆਰਾ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ । 


ਰਿਗ ਵੇਦ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵੀ ਸੂਟਜ ਨੂੰ, ਧਟਤੀ ਉਤੇ ਜੋ ਕੁਝ ਵੀ 
ਰਮਣੀਕ ਹੈ ਉਸਦ , ਦਾਤਾ ਮੰਨਦਾ ਹੈ । ਇਕ ਲੰਬ' ਲੋਕ-ਗੀਤ ਸੂਰਜ ਅਤੇ ਉਸਦੀ 
ਰੇਨ-ਡੇ ਦੀ ਉਸਤਤ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦ' ਹੈ। ਸੂਰਜ ਨੂੰ ਉਪਜ ਉ ਸ਼ਕਤੀ ਮੰਨਿਆ ਹੈ 
ਅਤੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਲੋਕ-ਗੀਤ 'ਸੁਰਜ ਦਾ ਗੀਤ'' ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ ਉਸਤਤ ਇੰਜ 
ਕੀਤੀ ਹੈ 


ਚਿਟ'-ਚਿਟਾ ਕੀ ਪਿਆ ਆਖੇ` ? 

ਜੇਗਲ ਵਿਚਲੀ ਰੂੰ ਹੈ ਚਿਟ, 

ਸੂਰਜ ਦਾ ਘੜਾ ਹੈ ਚਿਟਾ, 

ਰੈਨਾਡੇ, ਉਸਦੀ ਪਤਨੀ ਦੇ ਦੇਦ ਨੇ ਚਿਟੇ 
ਚੜ੍ਹਦਾ ਭਰਿਆ ਨਾਲ ਹੈ ਚਾਨਣ 
ਲਹਿੰਦਾ ਲਾਲ ਰੌਗੀ“ 

ਗਊਆਂ ਚਟਣ ਨੂੰ ਜਾਣ 

ਪੰਛੀ ਪਰਾਂ ਤੇ ਲੌਣ ਉਡਾਣ 

ਦੇਵਤੇ ਅਤੇ ਧਰਮ ਨਾਲ ਸਾਡੇ ਸਾਥੀ । 
ਹੇ ਸਖੀਓ : ਬਬਲ ਘਰ ਢੋਲ ਪਿਆ ਵਜੇ 
ਹੇ ਸਖੀਓ : ਸਹੂਰੇ ਘਰ ਖੁਸ਼ੀ ਮਨਾਈ । 
ਲਾਲ-ਲਾਲ ਕੀ ਪਿਆ ਆਖੋ ? 

ਮੇਰੇ ਚੂੜੇ ਦਾ ਰੰਗ ਹੈ ਲਾਲ 

ਸੂਰਜ ਦੇ ਘੋੜੇ ਦਾ ਰੰਗ ਲਾਲ 





1. ਬਹਾਈਸ, ਡਬਲਿਉ, ਵੋਮੈਨਜ਼ ਫੋਕ-ਸਾਂਗਜ਼ ਆਫ਼ ਰਜਪੂਤਾਨਾ, ਦਿੱਲੀ, 1960, 
ਪੰਨੇ 135-37 


ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀ ਲੋਕਧਾਰਾ 29 


ਨੂੰਹ ਰੈਨਾਡੇ ਦੀਆਂ ਅੱਖ ਲ”ਲਾਂ 

ਗਉਆਂ ਚਰਣ ਨੂੰ ਜਾਣ 

ਕ ਲ-ਕਾਲਾ ਕੀ ਪਿਆ ਆਖੇ” ? 

ਜੈਗਲ ਦਾ ਕਾਂ ਹੈ ਕਾਲਾ 

ਸੂਰਜ ਦਾ ਘੋੜਾ ਹੈ ਕਾਲਾ 

ਨੂੰਹ ਰੈਨ ਡੇ ਦੇ ਵਾਲ ਨੇ ਕਾਲੇ 

ਗਉਆਂ ਚਹਣ ਨੂੰ ਜਾਣ । 

ਪੀਲਾ-ਪੀਲਾ ਕੀ ਪਿਆ ਆਖੇ” ? 

ਪੀਲੀ ਮਸਰੀ ਦੀ ਦਾਲ 

ਪੀਲ' ਸੂਰਜ ਦਾ ਘੜਾ 

ਨੂੰਹ ਰੈਨ ਡੇ ਦ' ਬਣ. ਪੀਲਾ 

ਗਉਆਂ ਚਰਣ ਨੂੰ ਜਾਣ 

ਹਰ'-ਹਰ' ਕੀ ਪਿਆ ਆਖੇ” ? 

ਜੇਗਲ ਦਾ ਘਹ ਹੈ ਹਰਾ 

ਸੂਰਜ ਦਾ ਘੋੜਾ ਹੈ ਹਰਾ 

ਨੂੰਹ ਰੈਨਾਡੇ ਦੀ ਕੁੱਖ ਹੈ ਹਰੀ 

ਗਉਆਂ ਚਰਣ ਨੂੰ ਜਾਣ 

ਪੰਛੀ ਪਰਾਂ ਤੇ ਲੈਣ ਉਡ'ਣ 

ਦੇਵਤੇ ਤੇ ਧਰਮ ਹਨ ਸਾਡ ਸ'ਥੀ 

ਹੇ ਸਖੰਓ । ਬਾਬਲ ਘਰ ਢੋਲ ਪਿਆ ਵਜੇ 

ਹੇ ਸਖੀਓ । ਸਹੁਰੇ ਘਰ ਏੁਸ਼ੀ ਮਨ'ਈ । 
ਚਨ 

ਜਿਵੇਂ ਸੂਟ ਜ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਹੀ ਤੇਜ ਅਤੇ ਜਲ ਦਾ ਮਲਕ ਸਮ 'ਝੁਆ ਗਿਆ 

ਹੈ । ਉਹ ਹ ਥੀ ਨੂੰ ਮਣ ਦੇਂਦ ਹੈ ਤਾਂ ਕੀੜੀ ਨੂੰ ਦਾਣ ਵੀ ਦੇਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਹਜਸਥ ਨੀ ਲੋਕ-ਗ ਥ ਨੇ ਚੇਨ ਨੂੰ ਕੋਮਲਤ , ਸੈਂਦ:ਤ' ਅਤੇ ਵੰਭਵ ਦੇ ਦੇਵਤੇ ਦੇ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਚਿਤ੮ਆ ਹੈ। ਸੂਰਜ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਚੋਦ ਕੁਆਰਾ ਨਹੀਂ । ਉਸ ਦੀ ਪਤਨ] 
ਰੈਨ'ਡੇ ਹੈ । ਪਤ ਲੋਕ-ਗਥਾ ਇਸ ਦੈਵੀ ਪਸ-ਰੇ ਨੂੰ ਜੋੜੇ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਲ/ਪਤ 
ਕਟਨ ਤੇ ਹੀ ਖਤਮ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦੀ । ਇਹ ਸੂਰਜ ਅਤੇ ਚੇਨ ਦੋਹਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਮਨੁੱਖੀ ਸ਼ਕਲ 


1. ਮਿਸਸਿਜ਼ ਬਹ.ਈਸ ਦਾ ਇਹ ।ਖਆਲ ਕਿ ਰੈਨਾਡੇ ਨੂੰ ਪਹਿਲੇ ਬੋਦ ਵਿਚ ਪਤਨੀ 
ਕਹਿਣਾ ਤੇ (ਫਹ ਨੂੰਹ ਕਹਿਣਾ ਇਹ ਅਸੈਗਤਾ, ਗਲਤ ਹੈ । ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਉਹ 
ਅਪ ਹੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਇਥੇ ਇਕ ਨੂੰਹ ਦਾ ਜ਼ਿਕਹ ਹੋਵੇ 
ਜਿਸ ਦਾ ਨਾਮ ਸੂਰਜ ਦੀ ਪਤਨੀ ਵਾਲਾ ਹੋਵੇ । ਰ੍‌ 
ਬਹਾਏ'ਸ, ਡਬਲਯੂ, ਵੇਮੈਨਜ ਫੋਕ-ਸਾਂਗਜ਼ ਆਫ਼ ੮'ਜਸਥਾਨ, ਦਿੱਲੀ, 1960, 
ਖਨਾ=7 
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ਵਿਚ ਕਲਪਦੀ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾ ਦਾ ਕਾਰ ਵਿਹਾਰ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਖੁਸ਼ੀਆਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਗ਼ਮ 
ਮਨੁੱਖਾਂ ਨ'ਲੋਂ' ਵੱਖਰੇ ਨਹੀਂ | 

ਇਕ ਟਾਜਸਥਾਨੀ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਵਿਚ, ਇਕ ਖੂਬਸੂਰਤ ਜੈਗਲ ਵਿਚ ਇਕ 
ਪੀਂਘ ਪਾਈ ਗਈ ਹੈ । ਇਸ ਦੀਆਂ ਡੋਰੀਆਂ ਸਿਲਕ ਦੀਆਂ ਹਨ । ਸੂਰਜ ਦੀ 
ਪਤਨੀ ਇਸ ਪੀਂਘ ਉਤੇ ਬੈਠਦੀ ਹੈ ਪਰ ਧਰਤੀ ਕੋਲੋ" ਭਾਰ ਨਹੀਂ ਝਲਿਆ ਜਾਂਦਾ । 
ਇਸ ਕਟਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਸੂਰਜ ਝੁਲਾਉ'ਦਾ ਹੈ ਅਤ ਇਹ ਅਸਮਾਨਾਂ ਵਿਚ ਉਡਦੀ ਹੈ । 
ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਕ ਪੀਂਘ ਚੋਨ ਦੀ ਵਹੁਟੀ ਵਾਸਤੇ ਵੀ ਬਣਾਈ ਗਈ ਹੈ । ਚੈਨ 
ਲਲਕਾਰ ਮਰਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਝੂਟਾ ਦੇਂਦਾ ਹੈ ਤੇ ਇੰਜ ਪੀਂਘ ਅਸਮਾਨਾਂ ਵਿਚ 
ਉਡਦੀ ਹੈ ।॥ 

ਨਾ ਸੂਰਜ ਅਤੇ ਨਾ ਚੇਨ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਪਹੁੰਚ ਤੋ` ਬ ਹਰ ਹਨ । ਉਹ ਬੱਚਿਆਂ 
ਨਾਲ ਖੇਡਦੇ ਹਨ, ਪੀਂਘਾਂ ਝੂਟਦੇ ਹਨ, ਨਾਚ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀਆਂ ਇਛਾਵਾਂ 
ਪੂਟੀਆਂ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਇਕ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਵਿਚ ਮਾਂ ਸੂਰਜ ਨੂੰ ਬੇਨਤੀ 
ਕਰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਮੇਟੀ ਧੀ ਸਹੁਰੇ ਜਾ ਟਹੀ ਹੈ । ਤੂੰ ਜ਼ਰਾ ਦੇਰੀ ਨਾਲ ਚੜ੍ਹ ਤਾਂਕਿ ਉਸ 
ਦੀ ਨਟਮ-ਨਟਮ ਚਮੜੀ ਤੇਰੀ ਸਖਤ ਗਰਮੀ ਵਿਚ ਝੁਲਸ ਨਾ ਜਾਵੇ। ਇਕ ਹੌਰ 
ਗੀਤ ਵਿਚ ਮਾਂ ਆਪਣੀ ਬਾਂਝ ਧਨ ਨੂੰ ਧੀਰਜ ਦੇਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਦੇਵਤਾ 
ਸੂਰਜ ਇਕ ਦਿਨ ਮੋਹਰਬਾਨ ਹੋ ਕੇ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਜ਼ਰੂਰ ਪੁੱਤਰ ਦੀ ਦਾਤ ਬਖਸ਼ੇਗਾ । 

ਚੈਨ ਸੁੰਦਰਤਾ ਅਤੇ ਵੈਭਵ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਜੇ ਕਰਕੇ 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਦੁਲਹਨ ਨੂੰ ਚੋਦਰ ਬਦਨ ਅਤੇ ਦੁਲਹੇ ਨੂੰ ਸੂਰਜ ਮਲ£ ਕਿਹਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸਰੇ ਮਾਪੇ ਆਪਣੇ ਪੁੱਤਰ ਲਈ ਸਰਦ ਦੇ ਸੈਪੂਰਣ ਚੈਨ ਵਟਗੀ ਨੂੰਹ 
ਲੱਭਣ ਅਤੇ ਧੀ ਲਈ ਚੜ੍ਹਦੇ ਸੂਰਜ ਵਟਗ' ਤੇਜਮ-ਨ ਪਤੀ ਲਭਣ ਲਈ ਪ੍ਰਯਤਨਸ਼ੀਲ 
ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਜਿਸ ਬਿਰਹਨ ਦਾ ਪਤੀ ਬ'ਹਰ ਗਿਆ ਹੋਵੇ ਉਸ ਦੀ ਬਿਰਹਾ ਨੂੰ ਚੈਨ 
ਉਤੇਜਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਉਹ ਚਨ ਨੂੰ ਬੱਦਲਾਂ ਪਿਛੇ ਲੁਕ ਜਾਣ ਲਈ 
ਬੇਨਤੀ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਉਸ ਦੀ ਅਗਨੀ ਉਸ ਕੋਲੋ" ਬਰਦਾਸ਼ਤ ਨਹੀ' ਹੁੰਦੀ । 

ਚੇਨ ਦਾ ਚੜ੍ਹਣਾ ਅਤੇ ਢਲਣਾ ਵੀ ਲੌਕ ਗੀਤਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਦਿਲਚਸਪ 
ਵਿ ਹੈ । ਇਕ ਵਿਧਵਾ ਆਪਣੀ ਕਿਸਮਤ ਨੂੰ ਅਧੇ ਚੇਨ ਨਾਲ ਤੁਲਨਾ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ । 
ਪਰ ਛੇਤੀ ਸਮਝ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਅੱਧਾ ਚੈਨ ਤਾਂ ਪੂਰਨਮਾਸ਼ੀ ਵਾਲੇ ਦਿਨ ਪੂਰਾ ਹੋ 
ਜ'ਏਗਾ ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਕਿਸਮਤ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਦੇ ਨਹੀਂ ਹੋਣਾ, ਇਹ 
ਲਾ-ਇਲ ਜ ਹੈ । 
ਤੂਫਾਨ ਅਤੇ ਬਾਰਿਸ਼ 
ਹੂ _ਰਾਜਸਥਾਨ ਦ' ਬਹੁਤਾ ਹਿਸਾ ਬਾਰਸ਼ ਦੀ ਲੋੜ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ 
ਕਰਕੇ ਇਹ ਸਮਝਣਾ ਔਖਾ ਨਹੀ ਕਿ ਇਸ ਇਲਾਕੇ ਦੇ ਲੋਕ-ਗੀਤਾਂ ਵਿਚ ਅਜਿਹਾ 
ਕੋਈ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਜ਼ਿਕਰ ਨਹੀਂ ਜਿਸ ਵਿਚ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਗੁਸੇ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ 


ਨ ਨ ਪਰਪਰਾ, ਜੋਧਪੂਰ, ਪੰਨੇ 84-85 
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ਹੈ ਜੋ ਧਰਤੀ ਦੇ ਬਹੁਤੇ ਹਿਸੇ ਉਤੇ ਤਬਾਹੀ ਲਿਆਵੇ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਬਾਕੀ ਹਿਸਿਆਂ 
ਨਾਲੋ ਅੱਡ ਕਰ ਦੇਵੇ । ਪਿਛਲੇ ਕੁਝ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਇਥੇ ਜਿਹੜੇ ਤੂਫ ਨ ਆਏ ਹਨ 
ਉਹ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਨਹੀ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹਨ । ਧਰਤੀ ਦੀ ਬੇਤੁਕੀ ਵਰਤੋ" ਅਤੇ 
ਕੁਦਰਤੀ ਨ'ਲਿਆਂ ਦੀ ਤੋੜ ਫੋੜ ਨਾਲ ਇੰਜ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਪਿੰਡਾਂ 
ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਲਈ ਬਾਰਸ਼ ਇੰਨੀ ਹੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਜਿੰਨੀ ਹਵਾ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਖੁਰਾਕ ਅਤੇ 
ਖਸ਼ਹਾਲੀ ਸਿਰਫ਼ ਵਰੰਖਾ ਉਤੇ ਨਿਰਭਰ ਹੈ । ਸੋਕੇ ਅਤੇ ਗਟਮੀ ਦੇ ਲੌਮ ਸਮੇਂ` ਵਿਚੋਂ 
ਨਿਕਲ ਕੇ ਜੋ ਖੁਸ਼ੀ ਅਤੇ ਸੁਖ ਇਹ ਲੋਕ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦੇ ਹਨ ਉਸ ਦੀ ਕਲਪਨਾ 
ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਭਵੇਂ ਬਿਆਨ ਨਹੀ ਕੀਤ' ਜਾ ਸਕਦਾ । ਜਦੋ 
ਸੋਕੇ ਮਾਰੀ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਸਬਜ਼ ਦਟ ਵਿਛ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤਾ ਲੋਕ ਅਸਚਰਜ ਅਨਦ 
ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 
ਬਾਟਸ਼ਾਂ ਦੇ ਮਹੀਨੇ ਸ ਉਣ ਵਿਚ ਹਾਜਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਔਟਤਾਂ ਅ ਪਣਾ ਬਹੁਤ 
ਹੀ ਮਨਭ ਉੱਦਾ ਤਿਓਹ'ਰ ਤੀਜ ਮਨਾਉੱਦੀਆਂ ਹਨ । ਰੌਗਾਂ ਅਤੇ ਖੁਸ਼ੀਆਂ ਨਾਲ 
ਭਧਿਆ ਇਹ ਤਿਓਹਾਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਇਕ ਵਖਰੀ ਵਿਲੱਖਣਤ' ਹੈ । ਇਹ ਮੌਸਮ ਹੋਰ 
ਕਈ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਤਿਓਹਾਰਾਂ, ਮੇਲਿਆਂ ਅਤੇ ਧ'ਹਮਿਕ ਟਸਮਾਂ ਦਾ ਮੌਸਮ ਹੈ । 
ਇਹ ਖੁਸ਼ੀ ਸਿਰਫ਼ ਔਰਤਾਂ ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਨਹੀ ਬਲਕਿ ਵਿਆਪਕ ਹੈ । 
ਬਾਟਸ਼ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਛਿੱਟੇ ਨਾਲ ਹੀ ਪਿੰਡਾਂ ਦੇ ਛੋਟੇ-ਛੋਟੇ ਬੱਚੇ ਨੱਚਦੇ ਕੁੱਦਦੇ ਗਾਉ'ਦੇ, 
ਆਪਣੇ ਘਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਬਹਰ ਨਿਕਲ ਅਉਂਦੇ ਹਨ । 
ਆਉ ਆਉ ਹ ਬਾਬਾ ਮੀਂਹ 
ਆਕੇ ਰੋਟੀਖਾ 
ਤਲਿਆ ਪਰੌਠਾ ਖਾ 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਰੇਤਲੇ ਇਲ ਕੇ ਦਾ ਇਕ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਪਤੀ-ਪਤਨੀ ਦੇ 
ਦਰਮਿਆਨ ਸੁਆਲ ਜੁਆਬ ਵਿਚ ਹੈ । ਪਤਨੀ ਆਪਣੇ ਪਤੀ ਕੋਲੋ ਮੋਤੀਆਂ ਦੀ 
ਮੰਗ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਪਤੀ ਉਸ ਨੂੰ ਮੁੜ-ਮੁੜ ਕੇ ਯਕੀਨ ਦੁਆਉ'ਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਿਉ ਹੀ 
ਬਾਟਸ਼ ਨੇ ਉਸ ਦੇ ਖੇਤਾਂ ਨੂੰ ਪ ਣੀ ਦਿਤਾ, ਉਹ ਉਸ ਦੇ ਸੰਦਰ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਗਹਿਣਿਆਂ 
ਨਾਲ ਲੱਦ ਦੇਵੇਗਾ । ਇਤਨੀ ਛੋਟੀ ਗੱਲ ਬ ਰੇ ਏਨੇ ਕਾਹਲੇ ਪੈਣ ਵਾਲੀ ਕੀ 
ਗੱਲ ਹੈ ? 
ਇਹ ਅਤੇ ਅਜਿਹੇ ਹੋਰ ਅਨੇਕਾਂ ਗੀਤ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀ ਪਿਅ ਸੀ ਮਿੱਟੀ ਅਤੇ 
ਬਾਹਸ਼ਾਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਡੂੰਘੇ ਅਤੇ ਆਨਨੱਖੜ ਟਿਸ਼ਤੇ ਨੂੰ ਬਿਆਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਜੇ ਬਾਰਸ਼ 
ਹੋਵੇਗੀ ਤਾਂ ਜੋ, ਬਜਰਾ, ਜਵਾਰ, ਅਟਥ ਤ ਖੁਰਾਕ ਬਹੁਤ ਹੋਵੇਗੀ ਅਤੇ ਖੂਹਾਂ ਵਿਚ 
ਮਨੁੱਖਾਂ ਲਈ ਅਤੇ ਟੋਬਿਆਂ ਵਿਚ ਡੰਗਰਾਂ ਲਈ ਪਣੀ ਹੋਵੇਗ` । ਚਾਂਦੀ ਦੇ, ਸੋਨੇ ਦੇ 
ਗਹਿਣੇ, ਦੈਦ-ਖੰਡ ਦੀਆਂ ਚੂੜੀਆਂ ਅਤੇ ਰੈਗ-ਰੋਗ ਦੇ ਲਹਿਰੀਏ ਅਤੇ ਚਕਰੀਆਂ 
ਅਤੇ ਗੁਦਗੁਦੀ ਜੁੱਤੀ ਇਹ ਸਭ ਕੁਝ ਬਾਟਸ਼ ਉਤੇ ਨਿਟਭਰ ਹੈ । ਜੇ ਬਾਰਸ਼ ਨਾਅਵੇਂ 
ਤਾਂ ਕੁਝ ਵੀ ਨਹੀ' । ਨਾ ਖੁਰਾਕ, ਨਾ ਕਪੜੇ, ਨਾਂ ਪਾਣੀ, ਨਾ ਗਹਿਣੇ, ਨਾਂ 
ਆਗਾਂਖਿਆਵਾਂ, ਨਾ ਪੂਰਡੀਆਂ । 
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ਕਾਲੀਦ'ਸ ਨੇ ਬਦਲਦੇ ਹੋਏ ਮੌਸਮਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ ਕੁਦਰਤੀ ਨਜ਼ ਟਿਆਂ 
ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਉਤੇ ਪਏ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਫਚਨਾ ਰਿਤ੍ੂ 
ਸੰਹਾਰ ਵਿਚ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਲੋਕ-ਗੀਤਾਂ ਵਿਚ ਵੀ 
12 ਮਹੀਨਿਆਂ ਵਿਚ ਬਦਲਦੀ ਹੋਈ ਪ੍ਰੰਕੂਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਬਾਰਾਂਮ ਹ ਦੇ ਬਿਅਨ ਦਾ 
ਰਿਵਾਜ ਹੈ । ਇਹ ਗੱਲ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਗੀਤ ਦਾ ਅਰੇਭ ਮੌਨਸੂਨ ਦੇ 
ਪਹਿਲੇ ਮਹੀਨੇ ਹਾੜ (ਅਸਾੜ) ਤੋਂ' ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਚਿਰਾਂ ਤੋਂ ਉਡੀਕਦਿਆਂ ਇਹ ਮਹੀਨਾ ਆਇਆ । 
ਬੱਦਲਾਂ ਨਾਲ ਭਰਿਆ ਆਸਮਾਨ 
ਜੌ ਬੀਜਣ ਦਾ ਵੇਲਾ ਆਇਆ । 
ਮਾਂ ਖੇਤਾਂ ਨੂੰ ਰੋਟੀ ਲਿਅ ਵੇ 
ਕਿਹ ਸੁਹ ਣਾ ਮੌਸਮ ਲਿਆਂਦਾ ਰੱਬ ਨੇ । 
ਇਹ ਮਹੀਨਾ ਸਵਣ ਦਾ । 
ਜੌਂ ਦੇ ਬੀਜ ਨੇ ਫੁਟੇ 
ਘਾਹ ਫੂਸ ਨੂੰ ਖੇਤਾਂ ਚੋਂ ਕੱਢੋ । 
ਖਹਬੂਜੇ ਕਚਰੇ ਦੇ ਕੀੜੇ ਵਲ ਧਿਆਨ ਦਿਓ । 
ਹੇ ਮੇਹਰਾਂ ਦੇ ਮਾਲਕ ! ਭਾਦੋ` ਮਹੀਨਾ ਅਇਆ 
ਨ ਲ ਏਸਦੇ ਖਰਬੂਜੇ ਪੱਕੇ ਤੇ ਮਿਠੇ ਹੋਏ, 
ਮਿਠੇ ਹੋਏ ਤਰ ਤੇ ਬਾਜਰੇ ਦੇ ਸਗੋਠਸ । 
ਹੇ ਮੋਹਰਾਂ ਦੇ ਮਾਲਕ ! ਹੁਣ ਮਹੀਨਾ ਅੱਸੂ ਆਇਆ 
ਜੌ` ਜੇ ਪੱਕੇ, ਪੱਕੀਆਂ ਅ ਸਾਂ ਤੇ ਉਮੀਦਾਂ 
ਰਾਖਿਆਂ ਦੇ ਬੋਲ ਪਏ ਸੁਣੀਵਣ 
ਰਾਖੇ ਰਾਤਾਂ ਖੋਤੀ` ਕੱਟਣ । 
ਹੇ ਮੋਹਰਾਂ ਦੇ ਮਾਲਕ ! ਹੁਣ ਮਹੀਨ' ਕੱਤਕ ਆਇਆ 
ਬਾਜਰੇ ਤੇ ਜਵਾਰ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਪਏ ਖਿਲਰੇ 
ਆਉ ਰੱਜ ਰੱਜ ਕੇ ਖਾਈਏ 
ਪੱਕੇ ਦਾਣੇ ਮੋਤੀਆਂ ਵਰਗੇ । 
ਹੇ ਮੋਹਰਾਂ ਦੇ ਮਾਲਕ ! ਮਹੀਨਾ ਮਘਰ ਹੈ ਆਇਆ 
ਕਰਜ਼ੇ ਉਤਾਰਨ ਦਾ ਮਹੀਨਾ 
ਮਹਾਜਨ ਵਹੀਆਂ ਲੈ ਕੇ ਆਇਆਂ 
ਸਾਨੂੰ ਕਟਜ਼ੇ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਕਰਾਵੇ । 
ਹੇ ਮੋਹਰਾਂ ਦੇ ਮਾਲਕ ! ਮਹੀਨਾ ਪੋਹ ਹੈ ਆਇਆ 
ਸਰਦੀ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਲਿਆਇਆ 
ਮਾਘ ਨੇ ਪਾਣੀ ਬਰਫ਼ ਬਣਾਇਆ । 
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ਹੇ ਮੇਹਰਾਂ ਦੇ ਮਾਲਕ ! ਮਹੀਨਾ ਫਗਣ ਆਇਆ 
ਮਾਲਕ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਖੀਆਂ ਨਾਲ ਫਗਣ ਪਿਆ ਖੇਡੇ 
ਜੀਵਨ ਖੁਸ਼ੀਆਂ ਆਨੌਦ ਬਣਾਇਆ । 
ਹੇ ਮੋਹਰਾਂ ਦੇ ਮਾਲਕ ! ਮਹੀਨਾ ਚੇਤਰ ਆਇਆ 
ਚੌਪਾ ਖੁਸ਼ਬੂ ਖਿਲਾਰੇ ਤੇ ਮੋਰ ਪਿਆ ਪੈਲਾਂ ਪਵੇ 
ਭਾਵੇ ਮੀਂਹ ਨਹੀਂ ਹੈ, ਰੁੱਖਾਂ ਤੇ ਫੱਲ ਪੱਤੇ ਆਏ । 
ਹੇ ਮੇਹਰਾਂ ਦੇ ਮਾਲਕ ! ਮਹੀਨਾ ਵਿਸਾਖ ਹੈ ਆਇਆ 
ਸੜਦੀ ਧੁਪ ਕੱਢੇ ਪਸੀਨਾ, 
ਰੁੱਖਾਂ ਦੀ ਛਾਂ ਮਾਣਨ ਨੂੰ ਚਿਤ ਧਾਇਆ । 
ਹੇ ਮੋਹਰਾਂ ਦੇ ਮਾਲਕ ! ਮਹੀਨਾ ਜੇਠ ਹੈ ਆਇਆ 
ਪਰ ਖੇਜੜੀ ਤੇ ਚੜ੍ਹਣ ਤੇ 
ਮਿਠੇ ਖੋਖੇ ਖਾਣ ਦਾ ਮੌਸਮ ਆਇਆ 
ਹੇ ਮੋਹਰਾਂ ਦੇ ਮਾਲਕ ! 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਕਿਸਾਨ ਦਾ ਇਹ ਸਾਲਾਨਾ ਕਲੰਡਰ ਹੈ । ਬਾਰਸ਼ਾਂ ਦੇ 
ਪਹਲੇ ਮਹੀਨੇ ਦੀ ਰੁਤ ਦੇ ਦੁਆਲੇ ਸਮੇ` ਦਾ ਚੱਕਰ ਘੁੰਮਦਾ ਹੈ । 
ਹਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਪੇਂਡੂ ਲੋਕ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਧੋਖੋਬਾਜ਼ ਬੱਦਲ ਤੋ ਧੋਖਾ ਖਾ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਰ ਬਾਰਸ਼ ਦੀਆਂ ਉਮੀਦਾਂ ਪੂਰੀਆਂ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਤੋ ਸੋਕਾ ਅਤੇ 
ਕਾਲ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ । ਧਰਤੀ ਦੇ ਪੱਤਰ ਬਾਰਸ਼ ਲਿਆਉਣ ਵਾਲੇ ਬੱਦਲਾਂ ਦੀ 
ਆਸ ਵਿਚ ਮੁੜ-ਮੁੜ ਕੇ ਅਕਾਸ਼ ਵਲ ਦੇਖਦੇ ਹਨ । ਕਿਉਕਿ ਬੱਦਲ ਸਿਟਫ਼ ਪਣੀ 
ਹੀ ਨਹੀਂ ਲਿਆਉਂਦੇ ਬਲਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਪ੍ਰਾਣ ਲੈ ਆਉਂਦੇ ਹਨ । ਮੌਨਸੂਨ ਦੀਆਂ 
ਹਵਾਵਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਬਾਰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਸੁਨੇਹਾ ਦੇ ਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਉਹ 
ਸੂਰਜ ਵਲ ਤੇ ਉਤਰੀ ਹਵਾਵਾਂ ਵਲ ਆਪਣੇਂ ਭਰਾ ਅਤੇ ਪੂਰਬੀ ਵਲ ਆਪਣੀ ਭੈਣ 
ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇਖਦੇ ਹਨ । ਪੁਰਾਤਨ ਮਨੁੱਖ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਜਾਂ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਤੱਤਾਂ ਵਲ ਇੰਜ ਹੀ 
ਵੇਖਦਾ ਸੀ । ਉਹ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪਰਿਵਾਰ ਦੇ ਜੀਆਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਨਸਾਨ] 
ਸ਼ਕਲਾਂ ਦੇ ਲੈਦਾ ਸੀ । ਧਰਤੀ ਉਸ ਦੀ ਮਾਂ ਅਤੇ ਆਸਮਾਨ ਉਸ ਦਾ ਪਿਓ ਹੈ। 
ਇੰਜ ਬਾਰਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਭਰੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਵਾਵਾਂ ਧਰਤੀ ਦੇ ਪੁੱਤਰਾਂ ਲਈ ਭਰਾ ਅਤੇ 
ਭੁਣਾਂ ਹਨ । ਉਹ ਆਪਣੇ ਲੋਕ-ਗੀਤਾਂ ਰਾਹੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਹਵਵਾਂ ਅੱਗੇ ਜਾਚਨਾ ਕਰਦੇ 
ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਆਉਣ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਖੇਤਾਂ, ਖੂਹਾਂ, ਤਲਾਬਾਂ ਅਤੇ ਟੋਭਿਆਂ ਨੂੰ ਪਾਣੀ 
ਨਾਲ ਭਰ ਦੇਣ । 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀ ਲੌਕ-ਗ.ਥਾ ਬਾਰਸ਼ ਦਾ ਮਾਨਵੀਕਰਨ ਸਿਰਫ਼ ਇਕ ਦੇਵਤੇ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ ਬਲਕਿ ਇਕ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਅਤੇ ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਵੀ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਜਦੋ ਬਾਰਸ਼ ਆਉ'ਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਇਕ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਇਸ ਦਾ 
ਸੁਆਗਤ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪ੍ਰਾਹੁਣੇ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਹੁਣਚਾਰੀ ਅਤੇ ਰਸਮਾਂ ਨਾਲ ਜੀ ਆਇਆਂ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਉਹ 
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ਲੋਕ-ਗੀਤ ਜਿਹੜੇ ਇੰਦਰ ਰਾਜੇ ਨੂੰ ਸੈਬੋਧਿਤ ਹਨ, ਉਹ ਪੁਰਾਤਨ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਕੁਦਰਤ 
ਵਿਚਲੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ । ਉਸ ਦੇ ਖਿਆਲ ਵਿਚ ਕੁਦਰਤ ਉਸ ਦੀ 
ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਹਿਸਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਉਸ ਦੀਆਂ ਇਛਾਵਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਹੀ 
ਕਰਮਸ਼ੀਲ ਹੋਏਗੀ । 
ਦਰਿਆ 

ਜਿਵੇ' ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਬਾਕੀ ਹਿਸੇ ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਤਿਕਾਰੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, 
ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਰਿਆ ਵੀ ਸਤਿਕਾਰਯੋਗ ਹਨ ਅਤੇ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਦਰਿਆ ਦੇ ਨਾਂ ਤੋ 
ਪਹਿਲਾਂ ਸ਼ਬਦ ਮਾਂ ਇਸ ਨਾਲ ਜੋੜ ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਭਾਵੇਂ ਰਾਜਸਥਾਨ ਰੇਤਲਾ 
ਇਲਾਕਾ ਹੈ ਅਥਵਾ ਦਰਿਆਵਾਂ ਦਾ ਇਲਾਕਾ ਨਹੀਂ, ਫਿਰ ਵੀ ਜਦੋਂ ਕਿਤੇ ਵਿਛਰੀ 
ਹੋਈ ਧਰਤੀ ਦੀ ਇਕਾਈ ਨੂੰ ਕੋਈ ਪਹਾੜੀ ਤੋੜਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਥੋੜ੍ਹੀ ਜਿਹੀ ਬਾਟਸ਼ ਵੀ 
ਜਦੋਂ ਕਿਸੇ ਨਾਲੋਂ ਨੂੰ ਭਰ ਕੇ ਵਹਾਉਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸ ਦੇ ਕਿਨਾਰੇ ਉਤੇ ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ 
ਪੇ'ਡੂ ਲੋਕ ਖੁਸ਼ੀ ਨਾਲ ਭਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਤਨਾ ਪਾਣੀ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਬਹੁਤ 
ਲਾਭਦਾਇਕ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਪਿੰਡ ਦੇ ਸਾਧਾਰਣ ਲੌਕ ਰੱਬ ਦੇ ਸ਼ੁਕਰਗੁਜ਼ਾਰ ਹੈਦੇ 
ਹਨ । ਇਸ ਪਾਣੀ ਨਾਲ ਖੂਹਾਂ ਵਿਚਲਾ ਪਾਣੀ ਉਪਰ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਰਸ਼ਾਂ 
ਦੀ ਰੁੱਤ ਖਤਮ ਹੋਣ ਤੋ ਬਾਅਦ ਨਾਲੇ ਦੇ ਸੁਕ ਜ'ਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ, ਇਸ ਦੇ ਨੇੜੇ 
ਤੇੜੇ ਦੇ ਟੋਭਿਆਂ ਵਿਚ ਡੇਗਰਾਂ ਲਈ ਪਾਣੀ ਖੜਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਲਈ ਪਾਣੀ ਦਾ ਬਹੁਤ ਮਹੱਤਵ ਹੈ ਅਤੇ ਦਰਿਆ ਜਿਹੜੇ 
ਫ਼ਸਲਾਂ ਲਈ ਪਾਣੀ ਲਿਆਉਂਦੇ ਹਨ (ਖਾਸ ਤੌਰ ਤੇ ਸੇਲਾਬਾਂ ਰਾਹੀ", ਜਿਵੇਂ ਰਾਜ ਦੇ 
ਪੂਰਬੀ ਭਾਗ ਵਿਚ ਸੈਲਾਬ ਲਿਆਉਣ ਵਾਲਾ ਦਰਿਆ ਰੁਪ ਰੇਲ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ 
ਨਿਰੁਕਤੀਗਤ ਅਰਥ ਧਨ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਜਾਂ ਚਾਂਦੀ ਦਾ ਛਿੜਕਾ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਵਹਾ ਹੈ) 
ਬਹੁਤ ਲਾਭਕਾਰੀ ਹਨ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੱਛਮੀ ਇਲਾਕੇ ਦੇ ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ ਲੂਣੀ ਦਰਿਆ 
(ਨਮਕੀਨ ਪਾਣੀ ਦਾ ਬਹਾਵ) ਪ੍ਰਤੀ ਬੜੀ ਸ਼ਰਧਾ ਰਖਦੇ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਇਹ 
ਪ੍ਰਾਣਾਂ ਦਾ ਸੋਮਾ ਹੈ । ਗਰਮੀਆਂ ਵਿਚ ਪਾਣੀਆਂ ਦੇ ਇਹ ਸੋਮੇ ਸੁਕ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਪਰ 
ਖੁਸ਼ਕ ਅਤੇ ਪਸਰੀ ਹੋਈ ਧਰਤੀ ਨੂੰ ਥੋੜ੍ਹਾ ਜਿਹਾ ਪੁਟਨ ਨਾਲ ਇਸ ਵਿਚੋਂ ਪਾਣੀ 
ਨਕਲ ਆਉਦਾ ਹੈ। ਔਰਤਾਂ ਇਸ ਪਾਣੀ ਨੂੰ ਘੜਿਆਂ ਵਿਚ ਭਰ ਕੇ ਲੈ 
ਆਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਦਰਿਅ ਵਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਇਸ ਭਾਵਨਾ ਕਰਕੇ ਹੀ ਸਾਰੇ ਭਾਰਤ ਵਿਚ 
ਪਿੰਡਾਂ ਦੇ ਲੋਕ ਦਰਿਆ ਨੂੰ ਧਾਰਮਿਕ ਸ਼ਰਧਾ ਨਾਲ ਵੇਖਦੇ ਹਨ । ਗੈਗਾ ਇਕ ਦੈਵੀ 
ਨਦੀ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਬੈਕੁੰਠ ਵਿਚੋ ਉਤਰਦੀ ਹੋਈ ਸ਼ਿਵਜੀ ਦੀਆਂ ਜਟਾਂ ਵਿਚੋਂ” ਪ੍ਰਗਟ 
ਹੋਈ ਹੈ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਦਰ ਦੁਰਾਡੇ ਅਤੇ ਰਤਲੇ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਵੀ ਹਰ ਆਦਮੀ 
ਗੌਗਾ ਮਾਂ ਦੀ ਪਵਿਤਰਤਾ ਤੋਂ ਜਾਣੂ ਹੈ । ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਹਰਦੁਆਰ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਅਤੇ 
ਪਵਿੱਤਰ ਪ ਣੀਆਂ ਵਿਚ ਇਕ ਡੁਬਕੀ ਇਕ ਸੂਭ ਕੌਮ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ 
ਡੁਬਕੀ ਨ੍ਰਾਉਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਹੀ ਨਹੀ ਤਾਰਦੀ ਬਲਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਡੇ ਵਡੇਰਿਆਂ ਨੂੰ 
ਵੀ ਤਾਰਦੀ ਹੈ। ਉਸ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਇਥੇ ਉਹ ਆਪਣੇ ਵਡੇਰਿਆਂ ਨੂੰ ਯਾਦ 
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ਕਰੇ ਅਤੇ ਜਲ ਭੇਂਟ ਕਰੇ । ਜਿਹੜਾ ਇਹ ਯਾਤਰਾ ਕਰੇ ਅਤੇ ਆਉਦਾ ਹੋਇਆ 
ਪਵਿੱਤਰ ਗੈਗਾ ਜਲ ਦੀ ਏਕ ਬੋਤਲ ਨਾਲ ਲੈ ਆਵੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਪਰਿਵਾਰ ਅਤੇ ਸਾਰੀ 
ਬਰਾਦਰੀ ਵਿਚ ਭਗੀਰਥ ਕਹਿ ਕੇ ਸਲਾਹਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਅਤੇ 
ਗੈਗਾ ਮਾਂ ਦੀ ਤਾਰੀਫ ਵਿਚ ਗਾਏ ਜਾ ਰਹੇ ਲੋਕ-ਗੀਤਾਂ ਦੀ ਰਸਮ ਨਾਲ ਜੀ 
ਆਇਆਂ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗੋਗਾ ਜਲ ਦੀ ਬੋਤਲ ਨੂੰ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਨਹੀਂ ਰਖਿਆ 
ਜਾਂਦਾ । ਉਸ ਨੂੰ ਇਕ ਰੋਗਦਾਰ ਅਤੇ ਸਜਾਈ ਹੋਈ ਟੋਕਰੀ ਵਿਚ ਪਾ ਕੇ ਸਿਰ ਉਤੇ 
ਰਖ ਕੇ ਲਿਆਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਘਰ ਦੀ ਲਛਮੀ ਅਰਥਾਤ ਪਤਨ) ਨੂੰ ਦਿਤਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਇਸ ਨੂੰ ਪੂਰੇ ਸਤਿਕਾਰ ਨਾਲ ਕਿਸੇ ਉਚੀ ਥਾਂ ਤੇ ਰਖਦੀ ਹੈ । ਇਸ 
ਬੋਤਲ ਨੂੰ ਖੋਲ੍ਹਣ ਲਈ ਧਾਰਮਿਕ ਰਸਮਾਂ ਜਿਵੇਂ ਪੂਜਾ ਅਤੇ ਹਵਨ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ 
ਅਤੇ ਇਸ ਤੋ ਬਾਅਦ ਸਮਰਥਾ ਅਨੁਸਾਰ ਬਰਾਦਰੀ ਨੂੰ ਰੋਟੀ ਦਿਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਗੰਗਾ ਵਿਚ ਮਰੇ ਦੇ ਫੁੱਲ ਜਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕੁਝ ਹਿਸਾ ਪਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਇਹ ਸੋਚ ਕੇ ਕਿ ਗੰਗਾ ਇਸ ਨੂੰ ਸਮੁੰਦਰ ਵਿਚ ਤੇ ਅਖ਼ੀਰ ਤੇ ਬੇਕੈੰਠ ਵਿਚ ਲੈ 
ਜਾਵੇਗੀ । ਜੇ ਇਹ ਫੁੱਲ ਛੇਤੀ ਨਾ ਪਹੁੰਚਾਏ ਜਾ ਸਕਣ ਤਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਕਪੜੇ 
ਵਿਚ ਬੰਨ੍ਹ ਕੇ ਕਿਸੇ ਦੇ ਹੱਥੀਂ, ਜੋ ਅਜਿਹੇ ਕਿਸੇ ਮਕਸਦ ਲਈ ਕਦੇ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਭੇਜ 
ਦਿਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਜਦੋਂ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਅੰਤ ਨੇੜੇ ਹੋਏ ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ 
ਮੁੰਹ ਵਿਚ ਗੈਗਾ ਜਲ ਦਾ ਇਕ ਚਮਚਾ ਪਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਗੰਗਾ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਮਨਾ ਨੂੰ ਵੀ ਪਵਿੱਤਰ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਮਥਰਾ ਨੂੰ 
ਬਿੰਦਰਾਬਨ ਕੌਲ ਗੋਕਲ ਦੇ ਭਗਵਾਨ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਗੁਆਲੇ ਸ:ਥੀਆਂ ਦੀਆਂ 

ਖੇਡਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਦਰਿਆ ਨੂੰ ਯਮ ਦੀ ਭੈਣ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ 

ਹੈ । ਭਾਈ ਦੂਜ ਵਾਲੇ ਦਿਨ ਜੇ ਭਰਾਵਾਂ ਨੂੰ ਭੋਜਨ ਖੁਆਇਆ ਜਾਵੇ ਅਤੇ ਭੈਣਾਂ 
ਨਾਲ ਹੋਣ ਤਾਂ ਇਸ ਦੇ ਕਿਨਾਰੇ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਪਵਿੱਤਰ ਮੰਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਭਰਾ 
ਜੁਆਬ ਵਿਚ ਆਪਣੀਆਂ ਭੈਣਾਂ ਦਾ ਗਹਿਣਿਆਂ ਅਤੇ ਕਪੜਿਆਂ ਨਾਲ ਸਤਿਕਾਰ 
ਕਰਦੇ ਹਨ । 

ਗੈਗਾ ਅਤੇ ਜਮਨਾ ਦੋਨੋਂ ਦਰਿਆ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਦਿਲ ਦੇ 
ਬਹੁਤ ਨੌੜੇ ਹਨ । ਪਰ ਇਹ ਦੋਵੇ` ਰਾਜਸਥਾਨ ਤੋ ਇਤਨੇ ਦੂਰ ਹਨ ਕਿ ਉਥੇ 
ਪਹੁੰਚਣਾ ਸੌਖਾ ਨਹੀਂ । ਉੱਜ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਪੱਡੂ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਅਪਣੇ ਨੇੜੇ ਦੇ 
ਨ 4 ਨਾਲ ਉਹੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਅਤੇ ਵਡਿਆਈ ਜੋੜ ਕੇ ਇਸ ਦੂਰੀ ਨੂੰ 
ਘਟਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇੰਜ ਚੈਬਲ, ਬਨਸ, ਮਹੀ, ਸੋਮ, ਪਾਰਬਤੀ, ਬੈਠ ਗੰਗਾ 
ਅਤੇ ਹੋਰ ਛੋਟੇ-ਛੋਟੇ ਦਰਿਆ ਜਿਵੇ` ਜੈਪੁਰ ਦੇ ਨੇੜੇ ਬੋਦੀ ਆਦਿ ਸਾਰੇ ਸਤਿਕਾਰ ਦੇ 
ਪਾਤਰ ਹਨ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮਾਵਾਂ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । _ਚੌਬਲ ਦਰਿਆ ਦੇ 
ਕਿਨਾਰਿਆਂ ਤੇ ਕਈ ਐਸੇ ਥਾਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਵਿੱਤਰ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਸੂਰਜ ਜਾਂ ਚਨ ਗ੍ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ ਦਿਨ ਅਥਵਾ ਮਕਰ ਸੰਗਰਾਂਦ ਦੇ ਪਵਿੱਤਰ ਦਿਨਾਂ 
ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੇ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਨਾ ਧਾਰਮਿਕ ਲਾਭ ਵਾਲਾ ਕਮ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਜਿਥੇ ਕਿਤੇ ਦੋ ਦਰਿਆ ਆਪਸ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਪੇਂਡੂ ਲੋਕ, ਪਰਿਆਗ 
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ਦੀ ਥਾਂ ਤੇ ਛੁਪੀ ਸਰਸਵਤੀ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਤੀਜੇ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕਰ ਲੈਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 
ਇੰਜ ਇਕ ਸ਼ਾਮ ਨੂੰ ਪਵਿੱਤਰ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸਿਵਾਏ ਮਾਧੋਪੁਰ ਦੇ ਜ਼ਿਲੇ ਵਿਚ 
ਚੌਬਲ, ਬਨਸ ਅਤੇ ਕਲਪਿਤ ਸਰਸਵਤੀ ਦੇ ਸੋਗਮ ਨੂੰ ਮੀਣੇ, ਗੁਜਰ ਅਤੇ ਹੋਰ 
ਬਰਾਦਰੀਆਂ ਦੇ ਲੋਕ ਬਹੁਤ ਪਵਿੱਤਰ ਮੰਨਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਥਾਂ ਰਾਮੇਸ਼ਵਰ ਬਹੁਤ 
ਪੁਰਾਣੀ ਮੰਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇੰਜ ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅਯੁਧਿਆ ਛੱਡਣ ਤੋ' 
ਬਾਅਦ ਰਾਮ ਅਤੇ ਸੀਤਾ ਲਛਮਨ ਦੇ ਨਾਲ ਇਥੇ ਆਏ ਸਨ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭੀਲਾਂ ਦੇ 
ਇਲਾਕੇ ਡੋਗਰਪੁਰ ਜ਼ਿਲੇ ਵਿਚ ਬਨੇਸਵਰ ਦੀ ਥਾਂ ਤੇ ਮਾਹੀ, ਸੋਮ ਅਤੇ ਜਾਖਮ ਦਾ 
ਸੈਗਮ ਘੱਟ ਪਵਿੱਤਰ ਨਹੀਂ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਆਦੀਵਾਸੀ ਭੀਲਾਂ ਲਈ ਇਹੀ 
ਪਰਿਆਗ ਹੈ । 
ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਵੇਦਿਕ ਅਤੇ ਪੁਰਾਣਕ ਦੋਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦੇਵਤਿਆਂ 
ਨੂੰ ਮੰਨਿਆ ਹੈ, ਭਾਵੇ" ਇਹ ਮਨੌਤ ਮੁਲਕ ਦੇ ਬਾਕੀ ਹਿਸਿਆਂ ਦੀ ਮਨੌਤ ਨ'ਲੋੱ 
ਵਖਰੀ ਹੈ, ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ । ਵੈਦਿਕ 
ਦੇਵਤਿਆਂ ਵਿਚੋ ਬਾਰਸ਼ ਦਾ ਦੇਵਤਾ ਇੰਦਰ ਅਤੇ ਬੈਕੁੰਠ ਦਾ ਦੇਵਤਾ ਸੂਰਜ ਹਨ । 
ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਲਈ ਇਹ ਦੋਵੇ ਦੇਵਤੇ ਸਰਵੋਤਮ ਹਨ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਲਈ ਕਲਿਆਣ- 
ਕਾਰੀ ਹਨ । 

ਸੋਮ, ਇਸੇ ਨਾਂ ਦੇ ਨਸ਼ਾ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਰਸ ਵਾਲੇ ਪੰਦੇ ਦਾ ਵੈਦਿਕ ਮਾਨਵੀਕ੍ਰਿਤ 
ਨਾਮ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਚਾਂਦਨੀ ਰਾਤ ਵਿਚ ਇਕੱਠਾ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਇਸ ਕਰਕੇ 
ਇਸ ਨੂੰ ਅਗੇ ਚਲ ਕੇ ਚੈਨ ਨਾਲ ਜੋੜ ਲਿਆ ਗਿਆ । ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਸੋਮ 
ਦੀ ਬਜਾਇ ਸ਼ਬਦ ਚਾਂਦ ਨੂੰ ਮੰਨ ਲਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਮੰਨਿਆ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਚਾਂਦਨੀ 
ਰਾਤ ਵਿਚ ਦੋਧੀ ਕਿਰਨਾਂ ਰਾਹੀ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਦਾ ਛਿੜਕਾਉ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਵਿਆਹੁਤਾ ਔਰਤਾਂ ਸਾਲ ਵਿਚ ਚਾਰ ਚੌਥੇ (ਹਰ ਮਹੀਨੇ ਦਾ ਚੇਥਾ 
ਦਿਨ) ਵਰਤ ਰਖਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਚੋਨ ਨੂੰ ਅਰਘ ਦੇਣ ਤੋ` ਬਾਅਦ ਖਾਣਾ ਖਾਣ 
ਨਾਲ ਵਰਤ ਛਡਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਵੇਦਾਂ ਵਿਚਲੇ ਹਵਾਵਾਂ ਦੇ ਦੇਵਤਾ ਵਾਯੂ ਨੂੰ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਨਹੀ ਜਾਣਿਆ 
ਜਾਂਦਾ । ਪਰ ਉਸ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਹਨ੍ਹਮਾਨ ਨੂੰ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰੇ ਦੇਵਤਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਵਰੁਨ ਪਾਣੀਆਂ ਦਾ ਦੇਵਤਾ ਹੈ ਪਰ ਉਹ ਇਸ ਇਲਕੇ ਵਿਚ 
ਘੱਟ ਹੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਯਮ ਮੌਤ ਅਤੇ ਫ਼ੈਸਲੇ ਦਾ ਡਰਾਉਣਾ ਦੇਵਤਾ ਹੈ । ਕੁਬੇਰ 
ਧਨ ਦਾ ਦੇਵਤਾ ਹੈ । 

` ਬ੍ਰਹਮਾ, ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਅਤੇ ਮਹੇਸ਼ ਦੀ ਪੁਰਾਣਾਂ ਵਿਚਲੀ ਤ੍ਰਿਮੂਰਤੀ ਨੂੰ ਰਾਜਸਥਾਨ 
ਵਿਚ ਕਈ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਪੂਜਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚਲੇ ਦੋ ਪ੍ਰਸਿਧ ਮੰਦਰਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਮੰਦਰ ਸਿਰਫ਼ ਬ੍ਰਹਮਾ ਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਅਜਮੇਰ ਨੇੜੇ ਪੁਸ਼ਕਰ ਵਿਚ ਸਥਿਤ 
ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਸ਼ਿਵ ਦੇ ਸਾਰੇ ਮੰਦਰਾਂ ਵਿਚ ਸੋਸਥਾਪਿਤ ਹੈ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ 
ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਦੇ ਕਈ ਰੂਪ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਚਤੁਰਭੁਜ, ਚਾਰਭੁਜਾ, ਕਲਿਆਣ ਜੀ, ਨਾਰਾਇਣ 
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ਜੀ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਉਸ ਦੇ ਮੁਖ ਅਵਤਾਰ ਰਾਮ ਅਤੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ । ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਦੀ 
ਪਤਨੀ ਲਛਮੀ ਧਨ ਅਤੇ ਖੁਸ਼ਹਾਲੀ ਦੀ ਦੇਵੀ ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਦੀ ਪੂਜਾ ਦਿਵਾਲੀ ਵਾਲੀ 
ਰਾਤ ਨੂੰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਮਹੇਸ਼, ਮਹੇਸ਼ਵਰ ਜਾਂ ਸ਼ਿਵ ਹਿੰਦੂ ਤ੍ਰਿਮੂਰਤੀ ਦਾ ਤੀਸਰਾ ਦੇਵਤਾ ਹੈ । ਇਸ 
ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਰਤੀ ਦੀਆਂ ਤਬਾਹਕੂਨ ਸ਼ਕਤਆਂ ਜਾਂ [ਇਸ ਦੀ ਤਬਦੀਲ ਕਰਨ ਅਥਵਾ ਮੁੜ 
ਉਪਜ ਕਰਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਵਜੋ ਪੂਜਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਆਪਣੀ ਸ਼ਕਤੀ ਪਾਰਬਤੀ 
ਜਾਂ ਗੌਰੀ ਦੇ ਨਾਲ ਪਵਿੱਤਰ ਅਤੇ ਡਰਾਉਣੇ ਦੋਹਾਂ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋ` ਪੁਰਾਣੇ ਮੰਦਰ ਸ਼ਿਵ ਦੇ ਮੰਦਰ ਹਨ । ਉਸ ਦੀ ਪਤਨੀ 
ਪਾਰਬਤੀ ਵੀ ਕਈ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਈ ਹੈ । ਪਰ ਦੁਰਗਾ, ਭਵਾਨੀ ਜਾਂ ਦੇਵੀ ਦੇ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਥੋਂ ਦੇ ਪੁਰਾਤਨ ਅਤੇ ਲੜਾਕੇ ਵਰਗਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਪੂਜਾ ਬਹੁਤ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ। ਗੋਰ ਜਾਂ ਗੌਰੀ ਵਜੋ ਇਹ ਤਕਰੀਬਨ ਸਰੇ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਵਿਆਹੁਤਾ ਅਤੇ 
ਕੁਆਰੀਆਂ ਇਸਤਰੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਪੂਜੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਗਣੇਸ਼ ਜੋ ਸ਼ਿਵ ਅਤੇ ਪਾਰਬਤੀ ਦਾ ਪੁੱਤਰ ਹੈ, ਸਿਆਣਪ ਦਾ ਦੇਵਤਾ ਹੈ । 
ਕਿਸੇ ਵੀ ਪਵਿੱਤਰ ਰਸਮ ਵੇਲੇ ਇਸ ਦੀਆਂ ਦੋ ਪਤਨੀਆਂ ਰਿਧੀ ਅਤੇ ਸਿਧੀ ਸਹਿਤ 
ਇਸ ਦੀ ਪੂਜਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸਿਵਾਏ ਮਾਧੋਪੁਰ ਦੇ ਨੇੜੇ ਦਾ ਰੌਥਮ ਭੌਰ ਦਾ ਕਿਲ੍ਹਾ ਇਸ 
ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਪ੍ਰਸਿਧ ਯਾਦਗਾਰ ਹੈ । ਇਥੇ ਭਾਦਰੋ' ਮਹੀਨੇ ਦੇ ਚੌਥੇ ਦਿਨ, ਉਸੇ ਦੇ 
ਜਨਮ ਦਿਨ ਉਤੇ, ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਲੌਕ ਹੁਮ ਹੁਮਾ ਕੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਦਿਗੈਬਰ ਅਤੇ ਸਵੇਤੌਬਰ, ਦੋਹਾਂ ਫਿਗੰਕਆਂ ਦੇ ਜੈਨੀਆਂ ਦਾ 
ਗੜ੍ਹ ਹੈ । ਜੈਨੀ 24 ਤੀਰਥਕਾਰਾਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਰਿਸਭ ਦੈਓ, 
ਪਰਸ਼ਵਾ ਨਾਥ ਅਤੇ ਮਹਾਂਬੀਰ ਰਾਜ ਦੇ ਬਹੁਤੇ ਜੈਨ ਤੀਰਥਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹਨ । 
ਰਿਸਭ ਦੇਓ ਦਾ ਪ੍ਰਸਿਧ ਮੰਦਰ ਉਦੇਪੁਰ ਵਿਚ ਹੈ ਅਤੇ ਮਹਾਂਬੀਰ ਦਾ ਜ਼ਿਲਾ ਸਵਾਏ 
ਮਾਧੋਪੂਰ ਵਿਚ । ਇਥੇ ਬਹੁਤ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਯਾਤਰੂ ਆਉਦੇ ਹਨ । ਸਿਰਫ਼ ਜੈਨੀ ਹੀ 
ਨਹੀਂ ਬਲਕਿ ਭੀਲ, ਮੀਣੇ ਤੇ ਗੁਜਰ ਵੀ ਇਥੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ । 

ਰਾਮ ਅਤੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਤੋਂ` ਸਿਵਾ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਦੇ ਇਕ ਹੋਰ ਅਵਤਾਰ ਨਰਸਿੰਘ ਦੀ 
ਪੂਜਾ ਵੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਨਰਸਿੰਘ ਚਤੁਰਦਸੀ ਦਾ ਦਿਨ ਇਸ ਦੇਵਤੇ ਨੂੰ ਸਮਰਪਿਤ ਹੈ । 
ਇਸ ਦਿਨ ਵਰਤ ਰਖਣ ਵਾਲੀਆਂ ਇਸਤਰੀਆਂ ਨੂੰ ਇਹ ਕਹਾਣੀ ਸੁਣਾਈ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ ਕਿ ਕਿਵੇ ਇਹ ਦੇਵਤਾ ਆਪਣੇ ਭਗਤ ਪਰਲਾਦ ਦੀ ਪੈਜ ਰਖਣ ਲਈ ਅੱਧਾ 
ਇਨਸਾਨੀ ਅਤੇ ਅੱਧਾ ਸ਼ੇਰ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਕੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ ਸੀ । 

ਸਾਰੀਆਂ ਬਰਾਦਰੀਆਂ ਵਿਚ ਨਾਗ ਪੂਜਾ ਵੀ ਆਮ ਹੈ । ਨਾਗ ਪੰਚਮੀ ਵਾਲੇ 
ਦਿਨ ਇਸ ਦੇਵਤੇ ਦੀ ਪੂਜਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਥੋ` ਤੱਕ ਕਿ ਪਛੜੇ ਕਬੀਲੇ ਜਿਵੇਂ ਗ੍ਰਾਸੀ 
ਵੀ ਆਪਣੇ ਫਨ ਉਤੇ ਧਰਤੀ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਦੇਵਤਾ ਸ਼ੇਸ਼ਨਾਗ ਦੀ ਪੂਜਾ 
ਕਰਦੇ ਹਨ । ਮਾਤਾ ਜਾਂ ਕਾਲੀ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਬਹੁਤੇ ਕਬੀਲੇ ਇਕ ਹੋਰ ਦੇਵਤਾ 
ਭੈਰੋ' ਦੀ ਪੂਜਾ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
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ਨਸ਼ੀਲੇ ਪਦਾਰਥ 
` ਪੁਰਾਤਨ ਕਾਲ ਵਿਚ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵੇਦਿਕ ਧਰਮ ਦਾ ਗੜ੍ਹ ਸੀ । ਇਸ ਤੋਂ 
ਬਾਅਦ ਵਾਮ ਮਾਰਗ” ਦਾ ਬੋਲ ਬਾਲਾ ਹੋਇਆ । ਕੁਝ ਲੇਖਕਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਆਦੀ- 
ਵਾਸੀਆਂ ਨੂੰ ਅਧੀਨ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਦੀ ਇਹ ਸਭ ਤੋ“ ਘਟੀਆ ਵਿਧੀ 
ਸੀ । ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਇਸ ਤਰੀਕੇ ਨੂੰ ਪਸੈਦ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਜਿਵੇਂ ਚਾਰਵਾਕ ਅਤੇ 
ਕਸ਼ਯਪ ਨਾਥ ਸੋਪਰਦਾਇ ਆਦਿ ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਪੱਕਾ ਕਰਨ ਲਗੇ ਕਿ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਸਿਰਫ਼ ਖਾਣਾ, ਪੀਣਾ ਅਤੇ ਖੁਸ਼ੀ ਮਨਾਉਣਾ ਹੈ ।£ ਇਸ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਹੋਇਆ 
ਕਿ ਲੋਕ ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ ਦੇਵੀਆਂ ਅੱਗੇ ਮੀਟ ਅਤੇ ਸ਼ਰਾਬ ਭੇਂਟ ਕਰਨ ਲਗ ਪਏ । 
ਤੌਤਰ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਅਤੇ ਨੀਮਾਂ ਨੂੰ ਪੱਕੇ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਗੌਥਾਂ ਵਜੋ” ਸਾਹਮਣੇ 
ਆਏ । ਕਈ ਤਾਂਤਰਿਕ ਰਚਨ”ਵਾਂ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਅਤੇ ਸ਼ਿਵ$ ਦੀਆਂ ਪਤਨੀਆਂ ਦੇ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਪੂਜਾ ਦਾ ਬਿਆਨ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਉੱਜ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਦੀ 
ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਲਛਮੀ ਦੀ ਪੂਜਾ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ ਬਲਕਿ ਰਾਸ ਰਚਾਉਣ ਵਾਲੇ 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦੀ ਸਾਥਣ ਰਾਧਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਤਾਂਤਹਿਕ ਅਥਵਾ ਵਾਮ 
ਮਾਰਗੀਆਂ ਵਿਚ ਬਹੁ ਰੂਪੀ ਦੇਵੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਦੇਵੀ ਦੇ ਕਿਸੇ ਇਕ ਨਾਂ, ਇਕ ਰੂਪ ਦੀ 
ਪੂਜਾ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਹੈ । ਇਸ ਸੈਪ੍ਰਦਾਇ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਚਾਰੇ ਗਏ ਪੂਜਾ ਦੇ ਪੰਜ ਢੋਗ 
ਸ਼ਰਾਬ, ਮਾਸ, ਮੱਛੀ, ਭੁੰਨੇ ਦਾਣੇ ਅਤੇ ਇਸਤਰੀ ਨਾਲ ਸੰਭੌਗ£ ਹਨ । ਵਾਮ 
ਮਾਰਗੀਆਂ ਦੀ ਇਹ ਕ੍ਰਿਆ ਬਹੁਤ ਘਿਨੌਣਾ ਰੂਪ ਅਖਤਿਆਰ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀ` ਬਲਕਿ ਦੇਸ਼ ਦੀਆਂ ਹੋਰ ਪੱਛੜੀਆਂ ਸ੍ੋਣੀਆਂ ਵਿਚ ਵੀ 
ਇਸ ਦਾ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਨਸ਼ੀਲਿਆਂ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ ਦਾ ਮੁੱਢ 
ਵਾਮ ਮਾਰਗ ਵਿਚੋਂ ਲਭਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸ਼ੁਰੂ ਤਾਂ ਭਾਵੇਂ ਇਸ ਦਾ ਧਾਰਮਿਕ 
ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਵਜੋਂ ਹੋਇਆ ਸੀ ਪਰ ਮਗਰੋ ਜਾ ਕੇ ਇਹ ਸਰਦਾਰਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਤੇ 
ਸਮਾਜ ਦੇ ਨਿਮਨ ਵਰਗ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣ ਗਏ । 
ਸ਼ਰਾਬ, ਅਫ਼ੀਮ ਅਤੇ ਤੰਬਾਕੂ ਦੀ ਵਰਤੋ” ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਵਿਚ ਆਮ ਹੈ । 
ਅੱਖਾ ਤੀਜ, ਹੋਲੀ ਅਤੇ ਦੀਵਾਲੀ ਦੇ ਤਿਓਹਾਰ ਜਾਂ ਸ਼ਾਦੀ ਜਾਂ ਮੰਗਣੀ ਦੇ ਮੌਕੇ ਪਾਣੀ 
ਵਿਚ ਅਫ਼ੀਮ ਪਾ ਕੇ ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ ਕੁਸੁੰਭ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਹੁਣਿਆਂ ਨੂੰ ਛਕਾ ਕੇ ਮਨਾਏ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ । ਢੋਲੀ, ਢਾਡੀ, ਚੱਕਰੀ ਅਤੇ ਭਦੂਆ ਲੋਕ ਅਫ਼ੀਮ ਅਤੇ ਸ਼ਰਾਬ ਦੀ ਤਾਰੀਫ਼ 
ਵਿਚ ਗੀਤ ਅਤੇ ਵਾਰਾਂ ਗਾ ਕੇ ਵੱਡੇ-ਵੱਡੇ ਸਰਦਾਰਾਂ ਨੂੰ ਖੁਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇੰਜ 
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ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਸ਼ੇ ਦੀ ਬੁਰਾਈ ਵਿਚ ਫਸਾ ਕੇ ਆਪਣਾ ਉੱਲੂ ਸਿੱਧਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਅਜਿਹੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਅਤੇ ਅਜਿਹੇ ਗੀਤਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਕਰਨੀ ਸੌਖੀ ਨਹੀਂ ਜਿਹੜੇ 
ਨਸ਼ਾ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਸਰੀਰ ਦੀ ਫ਼ਰਤੀ ਅਤੇ ਸੁਰਖ ਅੱਖਾਂ ਦੀ ਤਾਰੀਫ਼ ਵਿਚ 
ਲਿਖੋ ਗਏ ਹਨ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਕਬੀਲੇ ਸ਼ਰਾਬ ਦੇ ਬਹੁਤ ਆਦੀ ਹਨ । ਸਭੁ ਤੋ ਵੱਧ 
ਸ਼ਾਕਾਹਾਰੀ ਭੀਲ ਹਨ । ਉਹ ਵੀ ਤਿਉਹਾਰ ਦੇ ਮੌਕੇ ਤੇ ਮੱਝ ਜਾਂ ਬੱਕਰੀ ਦਾ ਮਾਸ 
ਛਕ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਤਮਾਕੂ ਦੇ ਬੜੇ ਸ਼ੌਕੀਨ ਹਨ ਅਤੇ ਮਹੂਏ ਦੇ ਫੁੱਲ ਅਤੇ ਬਬੁਲ 
ਦਰੱਖਤ ਦੇ ਛਿਲਕੇ ਤੋਂ ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸ਼ਰਾਬ ਨੂੰ ਆਨੰਦ ਨਾਂਲ ਪੀਂਦੇ ਹਨ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੀਰੇ ਸਮਾਜਿਕ ਅਤੇ ਬਰਾਦਰੀ ਦੇ ਇਕੱਠ ਸ਼ਰਾਬ-ਸੇਵਾ ਤੋਂ” ਸ਼ਰੂ ਹੁੰਦੇ ਹਨ 
ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਲੜਾਈਆਂ ਸ਼ਰਾਬ ਦੇ ਦੌਰਾਂ ਵਿਚੋ ਨਿਕਲਦੀਆਂ ਅਤੇ ਸ਼ਰਾਬ ਦੇ 
ਦੌਰਾਂ ਵਿਚ ਖਤਮ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਗ੍ਾਸੀਆਂ ਵਿਚ ਵੀ ਖਾਣ ਪੀਣ ਅਤੇ ਖੁਸ਼ੀ ਮਨਾਉਣ ਦੀ ਇੱਛਾ ਬਹੁਤ 
ਤੀਬਰ ਹੈ । ਉਹ ਵੀ ਅਫ਼ੀਮ ਅਤੇ ਸ਼ਰਾਬ ਦੇ ਆਦੀ ਹਨ । ਇਹ ਨਸ਼ਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਘੋਰ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਨੂੰ ਵੀ ਦੋਸਤੀ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । ਉਦੈਪੂਰ ਦੇ ਜੋਗਲਾਂ ਵਿਚ 
ਵੱਸਣ ਵਾਲੇ ਕਠਡੀਆਂ ਦੀ ਬਰਾਦਰੀ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਲਈ ਹਫ਼ਤੇ ਵਿਚ ਸ਼ਰਾਬ ਦੀ 
ਅੱਧੀ ਬੋਤਲ ਕਾਫ਼ੀ ਹੈ । ਇਥੋ` ਤੱਕ ਕਿ ਇਸੇ ਨਸ਼ੇ ਵਿਚ ਉਹ ਆਪਣੇ ਮਾਲਕਾਂ 
ਅਥਵਾ ਜੈਗਲਾਤ ਦੇ ਠੇਕੇਦਾਰਾਂ ਵਲੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕੀਤੀ ਵੱਡੀ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਬੇਇਜ਼ਤੀ ਨੂੰ 
ਵੀ ਪੀ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 

ਮੀਣਿਆਂ ਨੂੰ ਪੇੱਡੂ ਅਤੇ ਪਹਾੜੀ ਬਰਾਦਰੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਉੱਚਾ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਉਹ ਵੀ ਹੋਰ ਕਬੀਲਿਆਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸ਼ਰਾਬ ਦੇ ਘੱਟ ਸ਼ੌਕੀਨ ਨਹੀਂ । 
ਨਵਰਾਤਿਆਂ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਉਹ ਦੇਵੀ ਅੱਗੇ ਸ਼ਰਾਬ ਅਤੇ ਮੱਝ ਅਤੇ ਬੱਕਰੀ ਦੀ ਭੇਂਟ 
ਚੜ੍ਹਾਂਦੇ ਹਨ । ਜਦੋਂ ਉਹ ਇਕੱਠੇ ਹੋ ਕੇ ਨੱਚਦੇ ਅਤੇ ਗਾਉਂਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਗਤੀਵਿਧੀ ਸ਼ਰਾਬ ਦੇ ਦੌਰਾਂ ਕਰਕੇ ਬਹੁਤ ਅਸ਼ਲੀਲ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਆਜ਼ਾਦੀ ਤੋ` ਬਾਅਦ ਦੀ ਸਮਾਜਿਕ ਅਤੇ ਆਰਥਿਕ ਪ੍ਰਗਤੀ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀਆਂ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਗਲਤ ਆਦਤਾਂ ਨੂੰ ਸੁਧਾਰਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀਆਂ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਨਪੜ੍ਹ ਜਾਤਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਰਾਬ ਅਤੇ ਅਫ਼ੀਮ ਦੀ ਵਰਤੋ ਉੱਜ ਦੀ ਉੱਜ ਹੈ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਇਸ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਜਾਂ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਨੂੰ ਦਬਾਉਣ ਅਥਵਾ ਠੋਕ ਕਰਨ ਲਈ ਬਹੁਤ 
ਸਾਰੇ ਸਮਾਜਿਕ ਸੁਧਾਰਾਂ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ । 
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ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਬਹੁਤੀ ਵਸੋਂ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੀ ਹੈ ਪਰ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਅਤੇ 
ਜੈਨੀਆਂ ਦੀ ਵਸੋ ਵੀ ਘੱਟ ਨਹੀਂ” । ਕੁਛ ਵਸੋਂ ਸਿੱਖਾਂ ਅਤੇ ਈਸਾਈਆਂ ਦੀ ਵੀ ਹੈ । 
ਹਿੰਦੂ ਅਗੇ ਕਈ ਜਾਤਾਂ ਅਤੇ ਉਪ ਜਾਤਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡੇ ਹੋਏ ਹਨ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਵੀ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਕੁਝ ਨਵ-ਬਣੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਜਾਂ ਅੱਧੇ ਪਚੱਧੇ ਿ ਹੰਦੂ ਵੀ 
ਹਨ । ਇਹ ਲੋਕ ਹਿੰਦੂ ਅਤੇਂ ਮੂਸਲਮ ਦੋਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਰਸਮਾਂ ਕਰ ਲੈਦੇ ਹਨ । 
ਜੈਨੀਆਂ ਵਿਚ ਦਿਗੰਬਰ ਨਹੀਂ ਵੰਡੇ ਹੋਏ ਪਰ ਸਵੇਤਾਂਬਰਾਂ ਦੀਆਂ ਦੋ ਸਰੋਣੀਆਂ ਹਨ । 
ਜਿਵੇਂ ਬੁੱਤ ਪੂਜ ਅਤੇ ਸਾਧੂ ਮਾਰਗੀ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਤੇਰਾ ਪੰਥੀ ਅਤੇ ਸਥਾਨਕ ਵਾਸੀ 
ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ । ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਇਥੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਬਹੁਤ ਵਧੀ ਹੈ । 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਈਸਾਈ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਵਡੇ ਸ਼ਹਿਰਾ ਵਿਚ ਹੀ ਹਨ । ਇਹ ਰੋਮਨ 
ਕੈਥੋਲਿਕਸ, ਮੈਥੋਡਿਟਸ, ਏਗੈਲੀਕਨਜ਼ ਅਤੇ ਪਰੋਟੋਸਟੈਟ ਦੋਹਾਂ ਗਰੁਪਾਂ ਦੇ ਹਨ । 
ਹਿੰਦੂ ਮਤ ਸੈਂਕੜੇ ਧਾਰਮਕ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਅਤੇ ਫਿਰਕਿਆਂ ਦਾ ਸਮੂਹ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ 
ਬਹੁਤੇ ਤਾਂ ਸਾਰੇ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਹਨ, ਪਰ ਕੂਝ ਸਿਰਫ਼ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਸਥਾਨਕ ਹਨ 
ਅਤੇ ਇਸ ਤੋ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੇ । ਅਦਵੈਵਤਵਾਦ, ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ ਕਈ 
ਰੂਪਾਂ ਦੀ ਪੂਜਾ, ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ, ਬੁੱਤ ਪੂਜਾ ਇਹ ਸਭ ਸਨਾਤਨ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ, ਜਿਸ 
ਵਿਚ ਸਭ ਕ੍ਰਝ ਸਮਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹਨ । ਇਹ ਧਰਮ ਇਕੋ ਵੇਲੇ ਕਟੜ 
ਪੰਥੀਆਂ ਦਾ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਪੜ੍ਹੋ ਲਿਖੇ ਆਧੁਨਿਕ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਵੀ ਹੈ । ਧਰਮ ਬਦਲ ਕੇ 
ਦੂਜੇ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣ ਨਾਲ ਇਕ ਹਿੰਦੂ ਹਿੰਦੂ ਨਹੀ” ਰਹਿੰਦਾ । ਇੰਜ ਹਿੰਦੂ 
ਮਤ ਇਕ ਫਿਰਕੇ ਨਾਲੋ ਇਕ ਤਰਜ਼ੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਸਾਰੇ ਲੋਕ 
ਜਿਹੜੇ ਪਵਿੱਤਰ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਅਥਵਾ ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ ਚਲੇ ਆ ਰਹੇ ਰਸਮਾਂ ਰਿਵਾਜਾਂ ਅਤੇ 
ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਨੂੰ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਉਹ ਸਭ ਹਿੰਦੂ ਮਤ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹਨ । 
ਕਰਮ ਕਾਂਭੁ 

ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਰੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦਾ ਮੁੱਢਲਾ ਕਾਂਡ ਵੈਦਕ ਸਮਾਜ 
ਵਿਚੋਂ ਪੈਂਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਨੂੰ ਸੈਸਕਾਰ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਸੈਸਕਾਰਾਂ ਦਾ ਵਿਸਤਰਿਤ ਵਰਣਨ ਪੰਜਵੇਂ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਹੈ ਪਰ ਕਰਮ ਕਾਂਡ 
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ਦੇ ਰੋਲ ਉਤੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਸੈਕੋਤ ਜਾਂ ਸੌਖੇਪ ਬਿਆਨ ਇਥੇ ਲਾਭਕਾਰੀ . 
ਰਹੇਗਾ । ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਵਿਚ ਬੰਦੇ ਨੂੰ ਕੂਲ 16 ਸੈਸਕਾਰ ਕਰਨੇ ਪੈਦੇ ਹਨ 
ਅਤੇ ਹਰ ਸੈਸਕਾਰ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਯਗ ਦਾ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਇਸ ਯਗ ਲਈ 
ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ ਦੇਵ ਦੀ ਕਿਰਪਾ, ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਰਾਹੀ' ਦੇਵੀ ਪ੍ਰਸ਼ਾਦ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨਾ 
ਜਾਂ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੋਰ ਕਰਮ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹਨ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਇਹ ਸਾਰੇ ਸੈਸਕਾਰ 
ਅਜੇ ਵੀ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਉੱਜ ਭਾਵੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਕਾਫੀ 
ਤਬਦੀਲੀ ਆ ਗਈ ਹੈ । ਹਿੰਦੂਆਂ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮਾ, ਸ਼ਿਵ, ਸ਼ਕਤੀ, ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਅਤੇ 
ਅਜਿਹੇ ਹੌਰ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਆਰੀਆ 
ਸਮਾਜੀ ਅਤੇ ਰਾਮਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਵਾਲੇ ਵੀ ਹਨ । ਬ੍ਹਮਾਂ, ਕਰਤਾ, ਹੁਣ ਮੁਖ ਦੇਵਤੇ ਦੀ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀਂ ਪੂਜਿਆ ਜਾਂਦਾ । ਪਰ ਮੱਧ ਕਾਲ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਮੰਦਰ ਇਸ ਦੇਵਤੇ ਦੀ 
ਪੂਜਾ ਲਈ ਬਣਾਏ ਗਏ ਸਨ । ਪੁਸ਼ਕਰ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮਾ ਦਾ 9ਵੀ' ਸਦੀ ਦਾ ਮੰਦਰ 
ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਖੋਡ ਵਿਚ ਬ੍ਹਮਾ ਦਾ ਇਕ ਪੁਰਾਤਨ ਮੰਦਰ ਹੈ । ਬਿਨੂ ਵਿਚ 
ਸਾਵਿਤਰੀ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮਾ ਦਾ ਮੰਦਰ ਹੈ । ਸਿਰੋਂਹੀ ਜ਼ਿਲੇ ਵਿਚਲੇ ਬਸੈਤਗੜ੍ਹ ਦੇ ਬ੍ਰਹਮਾ 
ਮੰਦਰ ਵਿਚ ਦੇਵਤੇ ਦੀ ਦੋ ਬਾਹੀ' ਅਤੇ ਤਿੰਨ ਮੂੰਹੀਂ ਮੂਰਤੀ ਹੈ । ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ 
ਥਾਵਾਂ ਤੋਂ ਬ੍ਹਮਾ ਦੀਆਂ ਮੂਰਤੀਆਂ ਮਿਲੀਆਂ ਹਨ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਸ਼ਿਵ ਦੀ ਪੂਜਾ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੈ । ਪ੍ਰਤੀਹਾਰ ਖਾਨਦਾਨ ਦੇ ਰਾਜ 
ਵਿਚ (8ਵੀ' ਸਦੀ ਤੋਂ 10ਵੀਂ ਸਦੀ ਤਕ) ਰਾਜ ਦਾ ਸ਼ਾਹੀ ਧਰਮ ਸ਼ਿਵ-ਪੂਜਾ ਸੀ 
ਅਤੇ ਰਾਜਸਥਾਨ ਸ਼ਿਵ ਦੇ ਮੰਦਰਾਂ ਨਾਲ ਭਰਿਆ ਪਿਆ ਹੈ । ਸ਼ਿਵ ਪਰਬਤ, ਨੰਦੀ, 
ਵੀ ਪੂਜਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਪਤਨੀ ਦੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਰੂਪ ਜਿਵੇਂ ਪਾਰਬਤੀ, ਸ਼ਕਤੀ 
ਓਮਾ, ਆਦਿ ਦੀ ਪੂਜਾ ਵੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਕਈ ਰਾਜ ਘਰਾਣਿਆਂ ਵਿਚ 
ਸ਼ਿਵਵਾਦ ਬਹੁਤ ਸਵੀਕ੍ਰਿਤ ਹੈ । 

ਬਹੁਤੇ ਰਾਜਪੂਤ ਅੰਬਾ ਦੇਵੀ, ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਮਾਂ ਦੇ ਪੁਜਾਰੀ ਹਨ । ਪ੍ਰਤੀਹਾਰ 
ਅਤੇ ਚੰਹਾਨਾਂ ਦੇ ਸਮੇਂ ਸ਼ਕਤੀਵਾਦ ਬਹੁਤ ਵਧਿਆ । ਸਕਰਰਾਇ ਜਾਂ ਸਕਰਾ ਮਾਤਾ 
ਦਾ ਮੰਦਰ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੈ । ਸ਼ਿਵ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਨਾਲ ਗਣੇਸ਼ ਦੀ ਪੂਜਾ ਵੀ 
ਬਹੁਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਚੌਹਾਨ ਕਾਲ ਦੇ ਸ਼ਿਵਜੀ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਬੱਤ ਬੁਚਕਲਾ ਅਤੇ 
ਜੋਧਪੁਰ, ਮੰਡੌਰ ਅਤੇ ਬਿਠੂ ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਪਾਏ ਗਏ ਹਨ । 

ਪੁਰਾਣੇ ਜਮਾਨੇ ਵਿਚ ਸੁਰਜ ਦੇਵਤਾ ਦੀ ਪੂਜਾ ਅੱਜ ਨਾਲੋਂ ਬਹੁਤ ਜਿਆਦਾ 
ਹੁੰਦੀ ਸੀ । ਇਕ ਜ਼ਮਾਨਾ ਸੀ ਜਦੋਂ ਰਾਜਸਥਾਨ ਸੂਰਜ ਦੇਵਤਾ ਦੇ ਮੰਦਰਾਂ ਨਾਲ 
ਸ਼ਿੰਗਾਰਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ । ਭੀਨਾ ਮਲ ਸੂਰਜ ਪੂਜਾ ਦਾ ਬਹੁਤ ਵਡਾ ਕੇਦਰ ਸੀ । 
ਸੁਰਜ ਦੇਵਤਾ ਦੇ ਬੁੱਤ ਔਸੀਆ, ਮੰਡੋਰ, ਪੋਕਰਾਨ, ਕਿਰਾਡ, ਬਿਨੂ ਅਤੇ ਪਾਲੀ ਵਿਚੋਂ' 
ਪਾਏ ਗਏ ਹਨ । 

ਸਸਕਾਰਾਂ ਦਾ ਆਰਭ ਗਰਭਧਾਨ ਤੋਂ' ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ 
ਇਸ ਨੂੰ ਮੁਕਲਾਵੇ ਤੋ“ ਬਾਅਦ ਦੀ ਸੁਹ ਗਰਾਤ ਤੋਂ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਦੂਸਰਾ 
ਸਸਕਾਰ ਪੁਮਸਵਨ ਹੈ । ਇਹ ਗਰਭਧਾਨ ਤੋਂ ਤੀਸਰੇ ਮਹੀਨੇ ਕਰਨਾ ਹੰਦਾ ਹੈ । 


42 ਧਰਮ ਅਤੇ ਜਾਦੂ 


ਪਰਿਫ਼ਾਰ_ ਦੀਆਂ ਬਜ਼ੁਰਗ ਔਰਤਾਂ ਦ੍ਰੇਵਤੇ ਅਗੇ ਅਰਦਾਸ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ-_ਕਿ 
ਗਰਭਵਤੀ, ਨੂੰ ਰੱਥ ਪੱਤਰ ਦੀ ਦਾਤ ਬਖ਼ਸ਼ੇ । ਤੀਸ਼ਰਾ ਸਸਕਾਰ ਸਿਮਨ-ਤੋ-ਨਾਇਨ 
ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਅਠਮਸਾਹ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਗਰਭਵਤੀ ਨੂੰ ਖੁਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ 
ਸਾਮੂਹਿਕ ਰਸਮ ਹੈ । ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰ ਉਸ ਨੂੰ ਸਵਾਦੀ ਖਾਣੇਂ. ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਜਾਤਕ 
ਚੌਥਾ ਸੰਸਕਾਰ ਹੈ । ਇਹ ਪੁੱਤਰ ਤੇ ਜਨਮ ਤੋ ਫ਼ੌਰਨ ਬਾਅਦ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ_ਹੈ , 
ਇਸ ਦਾ ਮੰਤਵ ਨਮ-ਜੋਮੇ ਪੁੱਤਰ ਲਈ ਖੁਸ਼ੀ, ਖੁਸ਼ਹਾਲੀ, ਵਡਿਆਈ ਅਤੇ 
ਅਣਗਿਣਤ ਪਸ਼ੂਆਂ ਦਾ ਮਾਲਕ ਬਨਣ ਲਈ ਅਰਦਾਸ ਹੈ । ਪੰਜਵਾਂ ਸੈਸਕਾਰ 
ਨਾਮਕਰਣ ਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਕਿਸੇ. ਵੀ ਪਵਿੱਤਰ ਦਿਨ ਜਾਂ ਪਵਿੱਤਰ ਘੜੀ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਕਰਨਛੇਦ ਸੈਸਕਾਰ ਕੰਨਾਂ ਅਤੇ ਨੱਕ ਨੂੰ ਵਿਨ੍ਹਣ ਦਾ ਸੈਸਕਾਰ ਹੈ। ਇਹ 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਬਰਾਦਰੀਆਂ ਵਿਚ ਇਕੋ ਜਿਹਾ ਹੈ । ਸੱਤਵਾਂ ਨਿਸ਼ਕਰਮਨ 
ਸਸਕਾਰ ਹੈ । ਇਹ ਬੱਚੇ ਦੇ ਹੋਣ ਤੋਂ 21 ਜਾਂ 40 ਦਿਨ ਬਾਅਦ ਮਾਂ ਨੂੰ ਰੋਜ਼ਾਨਾ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਵਾਪਸ ਲਿਆਉਣ ਲਈ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਮਾਂ ਇਸ ਦਿਨ ਨਹਾਉ'ਦੀ 
ਹੈ, ਨਵੇਂ ਕਪੜੇ ਅਤੇ ਗਹਿਣੇ ਪਾਉ'ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਘਰੇਲੂ ਕੌਮ ਧੈਦਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਨ ਤੋ 
ਪਹਿਲਾਂ ਮੰਦਰ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਪੂਜਾ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਅਨਪ੍ਰਸਨ ਸਸਕਾਰ 6 ਮਹੀਨੇ 
ਬਾਅਦ ਬੱਚੇ ਨੂੰ ਉਬਾਲੇ ਹੋਏ ਚਾਵਲ, ਦਹੀ, ਘਿਓ ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਦ ਦੀ ਪਹਿਲੀ 
ਖੁਰਾਕ ਦੇਣ ਦਾ ਹੈ । ਚੂੜਾ ਕਰਮ ਵਾਲਾਂ ਨੂੰ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰੀ ਕੱਟਣ ਦਾ ਸੈਸਕਾਰ ਹੈ । 
ਇਹ ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਕ3 ਵਾਲ ਕਟ ਕੇ ਸਿਰ ਉਤੇ ਸਿਖਾ 
ਵਾਸਤੇ ਬੋਦੀ ਰਹਿਣ ਦਿਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਉਪਾਨ'ਇਨ ਸਸਕਾਰ ਪਵਿੱਤਰ ਜੌਜੂ ਪਹਿਨਣ ਦਾ ਸਸਕਾਰ ਹੈ ਅਤੇ ਆਮ 
ਤੌਰ ਤੇ ਇਹ ਬੱਚੇ ਦੇ 8 ਜਾਂ 9 ਸਾਲ ਦੀ ਉਮਰ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ 
ਮੁੰਡੇ ਦੇ ਸਕੂਲ ਜਾਣ ਦਾ ਸੋਸਕਾਰ ਹੈ । ਇਸ ਨਾਲ ਮੁੰਡਾ 11ਵੇ' ਸੈਸਕਾਰ ਵੇਦ- 
ਆਰੰਭ ਦਾ ਹਕਦਾਰ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਰਥਾਤ ਉਹ ਲਿਖਣਾ ਪੜ੍ਹਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਸਮਾਂਵਰਤਨ ਸਸਕਾਰ ਮੁੰਡੇ ਦੇ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਵਾਪਸ ਆਉਣ ਅਰਥਾਤ ਬਹਮ 
ਚਰਿਆ ਦੇ ਸਮੇਂ ਦਾ ਖਤਮ ਹੋਣ ਦਾ ਸੰਸਕਾਰ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ ਬਾਅਦ ਸਭ ਤੋ 
ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਸਸਕਾਰ ਵਿਆਹ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਬੱਚੇ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਅਥਵਾ ਪੋਤੇ ਦੇ 
ਆਉਣ ਨਾਲ ਵਣ-ਪ੍ਰਸਥਾ, ਘਰ ਤਿਆਗ ਦਾ ਸਸਕਾਰ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਅੱਜਕਲ 
ਭਾਵੇ' ਬਜ਼ੁਰਗ ਘਰ ਨੂੰ ਛਡ ਕੇ ਜੇਗਲਾਂ ਵਿਚ 'ਤਿਆਗ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਜਿਊਣਾ ਪਸੈਦ 
ਨਹੀ` ਕਰਦੇ ਪਰ ਬੁਢਾਪੇ ਨੂੰ ਰਸਮੀ ਤੌਰ ਤੇ ਤਿਆਗ ਦਾ ਸਮਾਂ ਅਥਵਾ ਗੌਗਾ 
ਸਨਾਨ,, ਗੰਗਾ ਯਾਤਰਾ ਤੇ ਸਨਾਨ ਅਥਵਾ ਹੋਰ ਧਾਰਮਿਕ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਕਰਨ ਦਾ 
ਸਮਾਂ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 1 

ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦਾ ਸੋਬੰਧ ਹੈ, ਇਹ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ 
ਰਹਿਣ ਵਾਲੀਆਂ ਜਾਤਾਂ ਅਤੇ ਬਰਾਦਜ਼ੀਆਂ ਦੀਆਂ ਵੱਖਰੇ-ਵੱਖਰੇ ਰੀਤਾਂ ਅਤੇ ਰਿਵਾਜਾਂ 
ਦਾ ਅਧਾਰ ਬਣਿਆ ਹੈ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਭਾਰਤੀ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦਾ ਅਨਿੱਖੜ 
ਅੰਗ ਹੈ । ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਆਪਣੇ`ਵਿਲੱਖਣ ਭੂਗੋਲਿਕ, ਇਤਿਹਾਸਕ, ਸਮਾਜਿਕ ਅਤੇ 
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ਜਜ਼ਬਾਤੀ ਰੈਗ ਹਨ । -ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ਕ ਨਹੀ' ਕਿ ਰਾਜਸਥਾਨੀਆਂ ਦਾ ਧਰਮ 
ਨਾਲ ਡੂੰਘਾ ਲਗਾਉ ਹੈ । ਇਸ ਨੇ ਅਜੇ ਤੱਕ, ਕਈ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਮੁਸ਼ਕਲਾਂ ਦੇ 
ਬਾਵਜੂਦ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਪੁਰਾਤਨ ਸੋਸਕ੍ਰਿਤੀ ਅਤੇ ਸਭਿਅਤਾ ਨੂੰ ਸੰਭਾਲ ਕੇ ਰਖਣ 
ਵਿਚ ਮਦਦ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਪੁਰਾਣਕ ਜੀਵਨ ਜਾਚ ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਵੇਲੇ. ਉਠਣ, ਨਹਾਉਣ 
ਅਤੇ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਸ਼ੁਧ ਕਰਨ; ਪੂਜਾ 'ਪਾਠ ਕਰਨ ਕਮਾਉਣ, ਸਿਰਫ ਸੈਤੋਖਜਨਕ 
ਜੀਉਣ ਵਾਸਤੇ ਹੀ ਨਹੀ ਬਲਕਿ ਲੋੜਵੈਦ ਦੀ ਲੌੜ ਪੂਰੀ ਕਰਨ ਅਤੇ ਸੁਭ ਕੌਮ 
ਆਦਿ ਨੂੰ. ਰਾਜਸਥਾਨੀਆਂ ਨੇ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਅਪਨਾਇਆ ਹੈ । ਭਾਵੇਂ ਸਮਾਜ ਵਿਚ 
ਬਹੁਤ ਪਰਿਵਰਤਨ ਆਏ ਹਨ ਪਰ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਸਿਆਣੇ ਵਾਸੀ ਲਈ ਘਟ ਜਾਂ 
ਵਧ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਇਹ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਇੰਜ'ਹੀ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਧਰਮ ਅਤੇ ਰਿਵਾਜ ਦੋਵੇਂ ਹੀ ਵਰਤ ਰਖਣ ਉਤੇ 
ਬਹੁਤ ਜ਼ੌਰ ਦੇਦੇ ਹਨ । ਵਰਤ ਦਾ ਸ਼ਾਬਦਕ ਅਰਥ ਕੁਝ ਕਰਨ ਲਈ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਇਰਾਦਾ 
ਹੈ । ਇਹ ਧਾਰਮਿਕ ਪੁੰਨ ਕਮਾਉਣ-ਲਈ ਇਕ ਫੈਸਲਾ, ਇਕ ਰਸਮ ਹੈ ਜੋ ਨਿਸਚਿਤ 
ਵਿਧੀ ਅਨੁਸਾਰ ਨਿਭਾਉਣੀ ਪੈਦੀ ਹੈ । ਇਥੇ ਮੁਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਰਤ ਧਾਰਮਿਕ ਪੁੰਨ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਅਤੇ ਸ਼ੁਧ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਬਿਤਾਉਣ ਲਈ ਰਖੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਸਾਰੇ ਸਾਲ 
ਵਿਚਲੇ ਤਿਉਹਾਰਾਂ ਦੇ ਪਵਿੱਤਰ ਦਿਨ ਵਰਤ ਰਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉ'ਜ ਵਰਤ ਰਖਣ 
ਲਈ ਜਿਹੜੇ ਨਿਯਮ ਹਨ ਉਹ ਪਰਿਵਰਤਨਸ਼ੀਲ ਹਨ । ਵਰਤ ਦੇ ਦਿਨ ਕੋਈ ਭੋਜਨ 
ਨਹੀ' ਖਾਂਦਾ, -ਕੋਈ ਪਾਣੀ ਨਹੀ ਪੀਦਾ, ਕੋਈ ਦੋਵੇਂ ਛਡ ਦੇਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਫਲ ਖਾ 
ਲੈਦਾ ਹੈ, ਕੋਈ ਦੁਧ ਪੀਦਾ ਹੈ, ਕੋਈ ਇਕ ਵਕਤ ਦਾ ਵਦੀ ਅਤੇ ਕੋਈ 
ਅਨਾਜ ਤੋ` ਬਗ਼ੈਰ ਬਣੀ ਮਿਠਾਈ ਖਾ ਲੈਦਾ ਹੈ । 

ਵਰਤ ਇਕ ਦਿਨ ਵਾਸਤੇ ਵੀ ਰਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕਈ ਦਿਨਾਂ 
ਲਈ ਵੀ । ਇਸ ਨੂੰ ਕੋਈ . ਵੀ ਰਖ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਹਾਂ, ਕੁਝ ਵਰਤ ਐਸੇ ਹਨ ਜਿਹੜੇ 
ਕੇਵਲ ਕੁਆਰੀਆਂ ਕੜੀਆਂ ਲਈ ਹਨ ਅਤੇ ਕੁਝ ਐਸੇ ਹਨ ਜੋ ਵਿਆਹੀਆਂ ਹੋਈਆਂ 
ਵਾਸਤੇ ਹਨ । ਵਿਧਵਾਵਾਂ ਵਾਸਤੇ ਵੱਖਰੇ ਤਰਾਂ ਦੇ ਵਰਤ ਹਨ । 

ਕ਼ਈ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਹਨ ਜੋ ਵਰਤ ਰਖਣ ਵਾਲੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਨੂੰ 
ਵਰਤ ਦੇ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਸੁਣਾਈਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਹ ਭਾਵੇ ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਹਨ 
ਪਰ ਇਸ ਵ਼ਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ ਕਿ ਇਹ ਹਿੰਦੂ ਦੇਵਤਿਆਂ ਨਾਲ ਸੈਥੋਧਿਤ 
ਮਿਥਿਹਾਸ ਦੇ ਅਟੁਟ ਭੋਡਾਰ ਵਿਚੋਂ ਹਨ । ਹਫ਼ਤੇ ਦੇ ਸਾਰੇ ਦਿਨ ਪਵਿੱਤਰ ਹਨ ਅਤੇ 
ਇਹ ਵਰਤ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਦਸਣ ਵਾਲੀ ਕਿਸੇ ਦੇਵ ਕਥਾ ਨੂੰ. ਸੁਨਣ ਵਿਚ ਅਥਵਾ 
ਵਰਤ ਵਿਚ ਬਿਤਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਰ 

ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਜੈਨ ਵੀ ਆਪਣੇਂ ਧਾਰਮਿਕ ਸੁਭਾ ਅਤੇ ਦਾਨ-ਪੁੰਨ 
ਕਰਨ ਕਰਕੇ ਜਾਣੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਮੁਕਾਬਲਤਨ ਇਹ ਜ਼ਿਆਦਾ ਪ੍ਰਗਤੀਸ਼ੀਲ ਹਨ ਅਤੇ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮਿਥਿਹਾਸ ਜ਼ਿਆਦਾ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਅਤੇ ਉਪਦੇਸ਼ਾਤਮਕ ਹੈ _। ਇਹ ਆਪਣੇ 
ਮੰਦਰਾਂ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰਖਣ.ਲਈ ਜ਼ਿਆਦਾ ਧਿਆਨ ਰਖਦੇ ਹਨ । 
ਬਹੁਤਿਆਂ ਲਈ ਮੰਦਰ ਵਿਚ ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਹਾਜ਼ਰੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ 
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` ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਅਤੇ ਪੂਜਾ ਵਿਚ ਪੱਕੇ ਜੈਨ ਮਾਸ, ਸ਼ਰਾਬ, ਸ਼ਹਿਦ ਦੇ 
ਨੇੜੇ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦੇ । ਅਹਿੰਸਾ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਯਕੀਨ ਇੰਨਾ ਪੱਕਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਲਈ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕਈ ਵਾਰੀ ਰਾਤ ਦੇ ਭੋਜਨ ਦਾ ਤਿਆਗ ਕਰਨਾ ਪੈਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ 
ਦੁਪਹਿਰ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਪਾਣੀ ਵੀ ਕਪੜੇ ਨਾਲ ਪੁਣ ਕੇ ਪੀਂਦੇ ਹਨ । ਮਹੀਨੇ ਦੇ ਅਨਵੇਂ' 
ਅਤੇ 14ਵੇ' ਦਿਨ ਹਰੀਆਂ ਸਬਜੀਆਂ ਖਾਣ ਦੀ ਵੀ ਮਨਾਹੀ ਹੈ । 

ਵਰਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹਿੱਸਾ ਹੈ ਅਤੇ ਵਰਤ ਦੇ ਦਿਨਾਂ 
ਦੌਰਾਨ ਸੁਣਾਨ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਆਪਣੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਹਨ ਤੇ ਇਹ ਮੁੜ-ਮੁੜ ਕੇ 
ਸੁਣਾਈਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਭਰਮਣ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਸੰਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਵੱਡੇ 
ਸਤਿਕਾਰ ਅਤੇ ਸ਼ਰਧਾ ਦੇ ਪਾਤਰ ਹਨ । ਇਹ ਸੰਤ ਕਈ ਵਾਰੀ ਨੰਗੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ 
ਜਾਂ ਚਿੱਟੇ ਕਪੜੇ ਪਹਿਨ ਕੇ ਰਖਦੇ ਹਨ । ਮੂੰਹ ਵਿਚ ਕੋਈ ਕੀੜਾ ਮਕੌੜਾ ਨਾ ਪੈ ਜਾਵੇ 
ਇਸ ਲਈ ਮੂੰਹ ਉਤੇ ਸਫ਼ੈਦ ਪੱਟੀ ਬੈਨ ਕੇ ਰਖਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਨੰਗੇ ਤੁਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 
ਵਾਲਾਂ ਨੂੰ ਉਸਤਰੇ ਨਾਲ ਮੰਡਨ ਦੀ ਬਜਾਇ ਉੱਗਲਾਂ ਨਾਲ ਖਿਚ ਕੇ ਬਾਹਰ ਕਢਦੇ 
ਹਨ । ਜੈਨੀਆਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਦੋ ਸੂਰਜ ਅਤੇ ਦੋ ਚੰਨ ਹਨ । 
ਵਹਿਮ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ 

ਇਸ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਰਾਜਸਥਾਨੀਆਂ ਦੇ ਵਹਿਮਾਂ ਅਤੇ ਤੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਉਤੇ ਵਿਚਾਰ 
ਕਰਨੀ ਵੀ ਕਥਾ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗੀ । ਅਜਿਹੇ ਵਹਿਮ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਸਾਰੇ ਭਾਰਤ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ ਪਰ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਵਿਦਿਆ ਦੇ ਪਸਾਰੇ ਅਤੇ 
. ਸਮਾਜਿਕ, ਆਰਥਿਕ, ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਜਾਗਰਤੀ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ, ਪਿੰਡਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਰਾਂ 
ਦੋਹਾਂ ਦੀ ਵਸੋ ਵਿਚ ਇਹ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਾਇਮ ਹਨ । ਭਾਵੇਂ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤੱਕ ਅਤੇ 
ਕਿਤੇ-ਕਿਤੇ ਮਿਟ ਵੀ ਰਹੇ ਹਨ । 

ਆਪਣੀ ਚੋਣ ਅਨੁਸਾਰ ਕਿਸੇ ਇਕ ਮੰਦਰ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਅਰਥਾਤ ਉੱਥੇ ਪੂਜਾ 
ਨਾਲ ਹਰ ਔਰਤ ਅਤੇ ਆਦਮੀ ਆਪਣਾ ਦਿਨ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ 
ਪਰਿਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਘਰ ਵਿਚ ਹੀ ਕਿਸੇ ਇਕ ਥਾਂ ਉਤੇ ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ ਦੇਵੀਆਂ ਦੀਆਂ 
ਤਸਵੀਰਾਂ ਅਤੇ ਬੁੱਤ ਰਖ ਕੇ ਮੰਦਰ ਬਣਾ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸਵੇਰੇ ਜਾਗਣ ਤੋ” 
ਬਾਅਦ ਪਰਿਵਾਰ ਦੇ ਜੀਅ ਇਸ ਮੰਦਰ ਵਿਚ ਦਰਸ਼ਨ ਲਈ ਪੰਕਤੀ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ 
ਅਤੇ ਇਹ ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਭੋਜਨ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਦਾਤ ਹੈ । ਹਰ ਇਸਤਰੀ 
ਅਤੇ ਪੁਰਸ਼ ਆਪਣੇ ਦੇਵਤੇ ਉਤੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰਖਦਾ ਹੈ । ਹਰ ਇੱਛਾ ਅਤੇ ਕਰਮ ਵਿਚ 
ਕਾਮਯਾਬੀ ਲਈ ਉਸ ਦੇਵਤੇ ਦਾ ਸਿਮਰਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗੀਤਾ ਅਤੇ ਰਾਮਾਇਣ 
ਵਰਗੇ ਪਵਿੱਤਰ ਗ੍ਰੰਥ ਸਿਰਫ਼ ਪੜੇ ਲਿਖੋ ਅਤੇ ਸੁਸੇਸਕ੍ਰਿਤ ਪਰਿਵਾਰਾਂ ਦੇ ਸਤਿਕਾਰ ਦੇ 
ਪਾਤਰ ਹੀ ਨਹੀ' ਬਲਕਿ ਅਨਪੜ੍ਹ ਅਤੇ ਅੱਧੇ-ਪੜੇੇ ਲਿਖੇ ਪਰਿਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਇਹ 
ਸਤਿਕਾਰੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 

ਹਰ ਤਿਉਹਾਰ ਦੀਆਂ ਧਾਰਮਿਕ ਰਸਮਾਂ ਹਨ । ਸੰਥੋਧਿਤ ਦੇਵਤੇ ਦੀ ਪੂਜਾ 
ਵੀ ਇਸ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੈ । ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਮਹੀਨੇ ਦੇ 11ਵੇ' ਦਿਨ ਵਰਤ 
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ਰਖਦੀਆਂ ਹਨ । ਆਪਣੇ ਪਿਤਰਾਂ, ਮਾਤਾ ਪਿਤਾ, ਜਾਂ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਸੰਬਧੀ ਦੀ ਯਾਦ 
ਵਿਚ ਪੁੱਤਰ ਵੀ ਇਸ ਦਿਨ ਵਰਤ ਰਖਦੇ ਹਨ । ਪੂਰਨਮਾਸ਼ੀ ਦਾ ਦਿਨ ਵੀ ਵਰਤ 
ਦਾ ਦਿਨ ਹੈ । ਇਸ ਦਿਨ ਸਤਿਆਨਾਰਾਇਣ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਦੀ ਪੂਜਾ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ । ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਵੈਸ਼ਨਵ ਘਰਾਂ ਵਿਚ ਸਤਿਆਨਾਰਾਇਣ ਦੀ ਕਥਾ ਕੀਤੀ ਅਤੇ 
ਸੁਣਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਸੋਮ, ਮੰਗਲ ਅਤੇ ਸਨਿਚਰਵਾਰ ਜਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਵੀ ਇਕ 
ਦਿਨ ਜਦੋਂ' ਥੋੜ੍ਹਾ ਬਹੁਤ ਵਰਤ ਰਖਿਆ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਇਸਤਰੀ ਅਤੇ ਪੁਰਖ 24 
ਘੰਟਿਆਂ ਵਿਚ ਇਕੋ ਵਾਰੀ ਖਾਣਾ ਖਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਇਕ ਧਾਰਮਿਕ ਕਰਮ 
ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । . 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਂਝੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਲੋਕ ਬਹੁਤ ਹੀ 
ਵਹਿਮੀ ਹਨ । ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਸਰੀਰਕ ਰੋਗਾਂ ਲਈ ਜੈਤਰ-ਮੰਤਰ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ 
ਰਖਦੇ ਹਨ । ਜੈਤਰ ਇਕ ਮੰਤਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿਸੇ ਕਾਗਜ਼ ਵਿਚ ਲਿਖ ਕੇ ਚਾਂਦੀ ਦੇ 
ਤਵੀਤ ਵਿਚ ਮੜ੍ਹਾ ਕੇ ਗਲ ਵਿਚ ਪਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੁਝ ਮੰਤਰ ਸੱਪ 
ਦੇ ਕੱਟੇ ਨੂੰ ਠੀਕ ਕਰਨ ਲਈ ਬਹੁਤ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਸਮਝੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਬੁਖਾਰ, 
ਮਿਆਦੀ ਬੁਖਾਰ, ਮਾਤਾ ਆਦਿ ਕਰਝ ਅਜਿਹੀਆਂ ਬਿਮਾਰੀਆਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਠੀਕ 
ਕਰਨ ਲਈ ਅਨਪੜ੍ਹ ਲੋਕ ਜੈਤਰ ਮੰਤਰ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲੈਂਦੇ ਹਨ । ਖਾਸ-ਖਾਸ 
ਬਿਮਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਠੀਕ ਕਰਨ ਲਈ ਖਾਸ ਦੇਵਤੇ ਵੀ ਨਿਸਚਿਤ ਹਨ । ਸੀਤਲਾ ਮਾਤਾ 
ਦੇ ਸਤਿਕਾਰ ਵਜੋਂ ਗੀਤ ਗਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਜੇ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਇਕ ਦਿਨ ਛੱਡ ਕੇ ਬੁਖਾਰ 
ਚੜ੍ਹਦਾ ਹੋਏ ਤਾਂ ਉਸ ਤੋਂ ਬਚਣ ਲਈ ਇਕ ਕਥਾ ਸੁਣਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਕਾਲੀ ਖਾਂਸੀ 
ਦੇ ਮਰੀਜ਼ ਬੱਚੇ ਦੀ ਮਾਂ ਸਾਰੀ ਰਾਤ ਭਜਨ ਗਾਉਂਦੀ ਹੋਈ ਜਗਰਾਤਾ ਕਰਦੀ ਹੈ । 
ਜਗਰਾਤੇ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਮਿਆਦੀ ਬੁਖਾਰ ਨੂੰ ਠੀਕ ਕਰਨ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਵੀ ਹੈ । 

ਬਾਂਝ ਔਰਤਾਂ, ਬੱਚੇ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ, ਜੰਤਰਾਂ ਰਾਹੀਂ ਦੇਵਤੇ ਨੂੰ ਪ੍ਰਸੈਨ 
ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬੱਚੇਂ ਜੇਮਦੇ ਹੀ ਮਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਉਹ ਵੀ ਅਜਿਹੇ ਜੇਤਰ 
ਮੰਤਰ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਅਜਿਹੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਨਵ-ਜੇਮੇ ਬੱਚੇ ਦੇ ਨੱਕ 
ਜਾਂ ਕਨਾਂ ਨੂੰ ਛੇਤੀ ਵਿੰਨ੍ਹ ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਵਾਲੀ ਪਾ ਦਿਤੀ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ । ਅਜਿਹੇ ਬੱਚੇ ਦਾ ਨਾਂ ਨੱਥ ਮੱਲ ਜਾਂ ਨਾਥੀ ਰਾਮ ਰਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਆਮ ਹੈ ਕਿ ਅਜਿਹੇ ਬੱਚੇ ਨੂੰ ਘਰ ਦੇ ਕਪੜੇ ਨਹੀ ਪਾਉਣੇ ਬਲਕਿ ਕੁਝ 
ਮਿਥੇ ਸਮੇਂ ਲਈ ਦੋਸਤਾਂ ਅਤੇ ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰਾਂ ਕੋਲੋ ਮੰਗ ਕੇ ਪਾਉਣੇ ਹਨ । 

ਬਾਂਝ ਔਰਤਾਂ ਪੱਤਰ ਲਈ ਭੈਰੋ' ਦੇਵਤੇ ਦੇ ਮੰਦਰ ਹਾਜ਼ਰ ਹੋ ਕੇ ਉਸ ਦੀ 
ਪੂਜਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਹ ਪੂਜਾ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਖੇਜੜੀ ਦਰੱਖਤ ਥੱਲੇ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਇਸ ਦਰੱਖਤ ਦੀ ਟਹਿਣੀ ਉਤੇ ਔਰਤ ਦੇ ਕਪੜੇ, ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਕੌਚਲੀ (ਚੋਲੀ) ਟੈਗ 
ਦਿਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇੱਛਾ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਭਗਤ 
ਆਪਣੇ ਰੋਜ਼ ਵਰਤੋ' ਦੇ ਕਪੜਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਨੂੰ ਲਾਹ ਦੇਵੇ । 

ਬਾਂਝ ਔਰਤ ਨੂੰ ਅਪਵਿੱਤਰ ਸਮਝਿਆ ` ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ ਨਹੀਂ 
ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ । ਉਸ ਦੇ ਦੁਖ ਦਾ ਅੰਤ ਨਹੀਂ' । ਦੁਖੀ ਅਤੇ ਮਾਯੂਸ ਹੋਈ ਉਹ ਭੈਰੋ” 
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ਜੀ ਦੇ ਮੰਦਰ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀ ਅਤੇਂ ਇਸ ਗੀਤ ਰਾਹੀਂ' ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਕਰਦੀ ਹੈ : 
ਭੈਰੋਂ ਜੀ, ਰੇਗਸਥਾਨ ਵਿਚ ਉਗੇ ਦਾਣੇ 
ਦਾ ਮੈਂ ਆਟਾ ਪੀਹਵਾਂ, 
ਪਹਿਲੇ ਮਿਠਾਈ ਬਣਾਵਾਂ 
ਤੇਰੀ ਭੇਟ ਚੜ੍ਹਾਵਾਂ 
ਗੋਕੇ ਦੁਧ ਤੋਂ ਬਣਿਆ ਮੱਖਣ 
ਮੈ” ਵਿਚ ਮਿਲਾਂਵਾਂ 
ਹੈ ਕਾਂਸ਼ੀ ਦੇ ਮਾਲਕ ! ਮੇਰੀ ਬੇਨਤੀ ਸੁਣੋ । 
ਭੈਰੇ' ਜੀ, ਮੇਰੀ ਨਨਦ ਮੈਨੂੰ ਤਾਹਨੇ ਮਾਰੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ.ਪੁੱਤਰ ਪੰਘੂੜੇ ਖੇਡਣ 
ਭੈਰੋ` ਜੀ, ਮੈ ਹੀ ਨਿਪੁੱਤੀ ਵਿਚ ਘਰ ਦੇ 
_ਭੈਰੋਂ ਜੀ, ਮੇਰੀ ਚੋਲੀ ਦੁਧੀ' ਨਾ ਕਦੇ ਭਿੱਜੀ 
ਪਿਆਰਾ ਪੁੱਤ ਨਾ ਮੋਢੀ ਕਦੇ ਖਿਡਾਇਆ 
ਹੇ ਕਾਂਸ਼ੀ ਦੇ ਮਾਲਕ ! ਮੇਰੀ ਬੇਨਤੀ ਸੁਣੋ । 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਮਰਿਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਜਿਉ'ਦਿਆਂ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਰਖਦੇ 
ਹਨ । ਅਜਿਹੀਆਂ ਆਤਮਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪਿਤਰ ਅਤੇ ਪਿਤਰਾਨੀ ਕਿਹ' ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜਿਹੜੀ 
ਔਰਤ ਪਤੀ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਮਰੇ ਉਸ ਨੂੰ ਪਿਤਰਾਨੀ ਦਾ ਦਰਜਾ ਪ੍ਰਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਖਿਤਰ ਅਤੇ ਪਿਤਰਾਨੀਆਂ ਸਰਾਧਾਂ ਵਿਚ ਯਾਦ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮੌਤ 
ਵਾਲੇ ਦਿਨ ਬਾਹਮਣ, ਗਾਂ, ਕਾਂ ਅਤੇ ਕੂਤੇ ਨੂੰ ਰੋਟੀ ਖਵਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਅਨੇਰੇ 
ਪੰਦਰਵਾੜੇ ਦੇ ਪੰਦਰਵੇਂ ਦਿਨ ਪਾਣੀ ਦੇ ਘੜਿਆਂ ਵਾਲੀ ਥਾਂ ਉਤੇ ਪਿਤਰਾਂ ਦੀ ਪੂਜਾ 
ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਯਾਦ ਨੂੰ ਔਰਤਾਂ ਜਗਰਾਤੇ ਵਾਲੀ ਰਾਤ ਭਜਨ ਗਾਗਾ 
ਕੇ ਤਾਜ਼ਾ ਰਖਦੀਆਂ ਹਨ ।। 
ਸਥਾਨਕ ਦੇਵਤੇ 
ਰ -ਸਮੂਚੇ' ਰੂਪ ਵਿਚ ਭਾਰਤੀ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਸਨਾਤਨੀ ਅਤੇ ਲੋਕ-ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦਾ 
ਸਮਨਵੈ ਹੈ । ਵੈਦਕ ਅਤੇ ਜ਼ਬਾਨੀ ਪਰੋਪਰਾਵਾਂ, ਦੋਹਾਂ ਨੂੰ, ਇਸ ਵਿਰਸੇ ਵਿਚ ਸਤਿਕਾਰ 
ਮਿਲਿਆ ਹੈ । ਭਾਰਤ ਦੇ ਲੋਕ ਇਕੋਂ ਵੇਲੇ ਸੂਰਜ, ਦੇਵੀ ਮਾਂ, ਸ਼ਿਵ, ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਅਤੇ 
ਗਣੇਸ਼ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਤੋਂ ਉਪਰੰਤ ਵੈਦਕ ਅਤੇ ਪੁਰਾਣਕ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ 
ਕਈਆਂ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਲੋਕ-ਦੇਵੀ-ਦੇਵਤੇ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਢੱਲੇ ਹਨ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ 
ਅਜਿਹੇ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਇਜ਼ਤ ਵਿਚ ਕੀਤੇ ਮੇਲਿਆਂ ਅਤੇ ਤਿਉਹਾਰਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ, 
ਪੇ'ਡੂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਵਿਰਾਟ ਰੂਪ ਰਿ ਸਮਰਥਾ ਨਾਲ ਭਰਿਆ ` ਦਿਖਾਈ 
ਦੇੱਦ। ਹੈ । ਰ 
ਇਹ ਤੱਤ ਵਿਸ਼ੇਸ ਤੋਰ ਤੇ ਵਰਨਣਯੋਗ ਹੈ ਕਿ ਰਾ ਜਸਥਨ ਵਿਚ ਧਾਟਮਿਕ 
ਤੇਗ ਨਜ਼ਰੀਆ ਨਹੀਂ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਸਿਰਫ਼ ਮੁਸਲਮ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਨੂੰ ਹੀ 
ਨਹੀ ਬਲਕਿ ਹਿੰਦੂ ਮੈਤਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਪੀਰ ਹੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ।' ਇਸ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ 
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ਪੀਰਾਂ ਦੀਆਂ ਕਬਰਾਂ ਉਤੇ ਚਾਦਰ ਚੜ੍ਹਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬੜੇ ਜੋਸ਼ ਨਾਲ 
`_ ਰਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਤਿਉਹਾਰਾਂ, ਜਿਵੇ ਤੇਜਾ ਜੀ ਆਦਿ, ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਲੈਂਦੇ ਹਨ । . 

ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਲੋਕ-ਗੀਤਾਂ ਵਿਚ ਨਾਥ ਮੱਤ ਦੇ ਮੋਢੀ ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਨੂੰ ਅਮਰ 
ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਇਸ ਮੱਤ ਦਾ ਬਹੁਤ ਬੋਲ ਬਾਲਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਬਹੁਤ ਲੌਕ ਇਸ ਦੇ ਅਨੁਯਾਈ ਹਨ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਹੋਰ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਮੱਤ ਆਪਣੇ 
ਮੱਢ ਨੂੰ ਇਸ ਮੱਤ ਨਾਲ ਜੋੜਦੇ ਹਨ । ਇੰਜ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮੱਤਾਂ ਦੇ ਮੋਢੀ 
ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਦੇ ਚੇਲੇ ਹਨ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੱਸ ਨਾਥ ਨੇ ਜੱਸ ਨਾਥੀ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ, ਜੋਬਾ ਜੀ 
ਠੇ ਵਿਸ਼ਨੋਈ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਅਤੇ ਹਰੀ ਦਾਸ, ਜਿਹੜਾ ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਤੱ” 
ਪਹਿਲਾਂ ਚੋਰ ਸੀ, ਨੇ ਨਿਰੌਜਨੀ ਸੈਪ੍ਰਦਾਇ ਦੀ ਨੀਂਹ ਰਖੀ । 

ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਅਤੇ ਲੋਕ-ਗੀਤਾਂ ਵਿਚ ਜਲੰਧਰ ਨਾਥ, 
ਚੌਰੈਗੀ ਨਾਥ, ਬਾਲ ਨਾਥ ਅਤੇ ਗ਼ਰੀਬ ਨਾਥ ਆਦਿ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਮੁੜ-ਮੁੜ ਕੇ 
ਆਉ'ਦਾ ਹੈ । ਗੋਪੀ ਚੋਦ ਭਰਥਰੀ ਬਾਰੇ ਜੋਗੀ ਲੋਕ ਲੋਕ-ਵਾਰਾਂ ਗਾਉੱਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 
ਇੰਜ ਮਨੁੱਖੀ ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ ਉਤੇਜਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

ਇਹ ਸਾਰੇ ਦੇਵਤੇ ਸਿਰਫ਼ ਸਤਿਕਾਰੇ ਹੀ ਨਹੀ ਜਾਂਦੇ ਬਲਕਿ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ 
ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਦੈਵੀ ਸਥਾਨ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਸਾਰਿਆਂ ਫਿਰਕਿਆਂ ਵਿਚੋਂ 
ਆਏ ਹਨ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀ ਲੋਕ-ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਨੂੰ ਬਹੁ-ਮੁਖੀ ਬਣਾ 
ਦਿਤਾ ਹੈ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਮਹਾਂ-ਕਾਵਿਕ ਸਮੇ' ਤੋ ਬਹਾਦਰਾਂ ਦੀ ਧਰਤੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਕਰਕੇ 
ਪੁਰਾਤਨ ਕਾਲ ਤੋਂ ਇਥੇ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਪੂਜਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਦੇਵੀ ਮਾਤਾ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ 
ਅਨੇਕਾਂ ਮੰਦਰ ਉਸਰੇ ਹੋਏ ਹਨ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਹਰ ਪਰਿਵਾਰ ਦੀ ਆਪਣੀ ਇਕ 
ਕੁਲ ਦੇਵੀ ਹੈ । ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਮੀਲ ਦੂਰ ਵੱਸੇ ਹੋਏ ਰਾਜਸਥਾਨੀ, ਪੁੱਤਰ ਦੇ ਮੁਡਨ ਲਏ! 
ਵਿਆਹ ਤੋਂ ਬਾਦ ਦੀ ਪੂਜਾ ਲਈ, ਜਾਂ ਇੱਛਾ ਪੂਰਤੀ ਲਈ, ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਮੈਲ ਚਲਕੇ 
ਕੁਲ ਦੇਵੀ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਲਈ ਆਉਦੇ ਹਨ । ਭੈਰੋ' ਜੀ ਅਜਿਹੇ ਮੌਕਿਆਂ ਤੇ ਹਮੇਸ਼ਾਂ 
ਆਉਂਦੇ ਹਨ । ਆਮ ਲੋਕੀ' ਇਸ ਦੇਵਤੇ ਅਗੇ ਤੇਲ ਭੇਂਟ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਮਾਸ 
ਆਹਾਰੀ ਅਤੇ ਅਮੀਰ ਲੋਕ ਦੇਵੀ ਅਤੇ ਭੈਰੋਂ ਜੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਸੈਨ ਕਰਨ ਲਈ ਆਪਣੇਂ 
ਰਿਵਾਜ ਅਨੁਸਾਰ ਬੱਕਰੇ ਅਤੇ ਮੱਝ ਦਾ ਮਾਸ ਅਤੇ ਸ਼ਰ'ਬ ਭੇਟ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

ਪੱਥਰ ਰੂਪ ਵਿਚਲੇ ਸੱਤ ਇਸਤਰੀ ਚਰਿਤਰ ਸਾਰੇ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਮਹਾਂ 
ਮਾਇਆ ਵਜੋਂ` ਪੂਜੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਤਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪੰਜ ਦੇ ਨਾਂ ਹਨ : ਮਵਾਲੀਆ, 
ਬੈਯੋਸਾ, ਉਪਰਲਯਰਾ, ਮਾਂਬਰਾਇਨ ਅਤੇ ਜੋਧਨੀਆਂ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇਵੀਆਂ ਨੂੰ ਬੱਚੇ ਦੇ 
ਗਰਭ ਧਾਰਨ ਤੋਂ ਪੰਜਵੇਂ ਸਾਲ ਤੱਕ ਪੂਜਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਬੱਚੇ ਦੀ ਸਿਹਤ ਲਏ] 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਚੌਲ, ਮੋਠ ਜਾਂ ਜਵਾਰ ਦਾ ਭੋਗ ਲਵਾਇਆ ਜਾਦਾ ਹੈ । ਰਾਜਸਥਾਨ] 
ਚੁਨਰੀ ਮਹਿੰਦੀ ਨਾਲ ਚੌਲੀ ਅਤੇ ਮੌਲੀ ਬੜੀ ਸ਼ਰਧਾ ਨਾਲ ਮਹਾਂ ਮਾਇਆ ਅੱਗੇ ਭੱਟ 
ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਮਹਾਂ ਮਾਇਆ ਅਤੇ ਭੌਰੇ ਜੀ ਦੀ ਉਸਤਤ 
ਵਿਚ ਗੀਤ ਗਾਏ ਜਾਂਦੇ .ਹਨ । 
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ਦੁਰਗਾ ਮਾਤਾ ਦੀਆਂ ਸਾਲ ਵਿਚ ਦੋ ਰਾਤਾਂ ਪਵਿੱਤਰ ਮੰਨੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ 

ਹਨ । ਪੜੇ ਲਿਖੇ ਭਗਤ ਝਿਨ੍ਹਾਂ ਰਾਤਾਂ ਵਿਚ ਦੁਰਗਾ ਸਪਤਸ਼ਤੀ ਦਾ ਪਾਠ ਕਰਦੇ 

ਹਨ, ਵਰਤ ਰਖ਼ਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਪੂਜਾ ਲਈ ਹੋਰ ਕਰਮ-ਕ'ਡ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਜੋ ਲੋਕ 

ਆਪ ਇਹ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੇ ਉਹ ਇਹ ਸੇਵਾ ਆਪਣੇ ਲਈ ਕਿਸੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਕੋਲੋ" 
ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਹਨ । 

` ਆਦਿਵਾਸੀ ਭੀਲ ਅਤੇ ਮੀਣੇ ਕਾਲੀ ਜਾਂ ਮਾਤਾ ਜੀ ਦੇ ਪੁਜਾਰੀ ਹਨ । 
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ਵੱਖ-ਵੱਖ ਰੰਗਾਂ, ਨਾਚਾਂ ਅਤੇ ਮਸਤੀਆਂ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਦੇ ਸ਼ੌਕੀਨ ਹਨ, ਲਈ ਇਕ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਭੇਂਟ ਹੈ । 

___ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਇਤਨੇ ਨਾਂ ਹਨ ਜਿਤਨੇ ਪਿੰਡ ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਰ । 
ਜੈਬਾ ਮਾਤਾ, ਖਿਮੇਲਾ ਮਾਤਾ, ਚਮੰਡਾ, ਸ਼ੀਲਾ ਦੇਵੀ, ਨਾਗੀਨਛਿਆ ਜੀ, ਜੋਬਨੇਰ 
ਮਾਤਾ. ਸਕੈਭਰੀ ਆਦਿ ਕੁਛ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਨਾਂ ਹਨ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਸੀਤਲਾ ਪੂਜਾ ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਬਹੁਤ ਪੁਰਾਣੀ ਹੈ । ਸੀਤਲਾ, 
ਸਭ ਤੋਂ' ਡਰਾਉਣੀ ਮਾਤਾ ਤੋਂ ਬੱਚਿਆਂ ਨੂੰ ਬਚਾਉਣ ਵਾਲੀ ਦੇਵੀ ਹੈ। ਕਿਉਕਿ 
ਮਾਤਾ ਰੋਗੀ ਦੇ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਗਰਮੀ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਦੇਵੀ ਨੂੰ 
ਪਾਣੀ ਅਤੇ ਠੰਡਾ ਭੋਜਨ ਭੇਂਟ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਕਿ ਉਹ ਠੰਡ ਵਰਤਾਏ । ਇਸੇ 
ਕਰਕੇ ਇਸ ਦੇਵੀ ਦਾ ਨਾਂ ਸੀਤਲਾ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਨਾਂ ਸੇਧਲ ਮਾਤਾ ਵੀ ਹੈ। ਜਿਸ 
ਪੱਥਰ ਉਤੇ ਮਾਤਾ ਦੇ ਦਾਗਾਂ ਵਰਗੇ ਕੁਦਰਤੀ ਨਿਸ਼ਾਨ ਹੋਣ ਉਸ ਨੂੰ ਸੀਤਲਾ ਦੇ ਬੁਤ 
ਵਜੋ ਪੂਜਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕੰਭਾਰ ਨੂੰ ਸੀਤਲਾ ਦਾ ਪੁਜਾਰੀ ਮੰਨਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਜੋ 
ਭੇਂਟ ਹੋਏ ਉਸ ਨੂੰ ਦੇ ਦਿਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਮਿਠੇ ਚਾਵਲ, ਬਾਜਰੇ ਦੀ ਰੌਟੀ, ਰਬੜੀ 
ਅਤੇ ਬਾਜਰਾ ਆਦਿ ਦਾ ਉਸ ਨੂੰ ਭੋਗ ਲਗਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜੈਪੁਰ ਜ਼ਿਲੇ ਵਿਚ 
ਚਕਸੂ ਦੀ ਸੀਤਲਾ ਤੇ ਸੀਤਲਾ ਅਸ਼ਟਮੀ ਦੇ ਦਿਨ ਲੱਖਾਂ ਲੋਕ ਆਉਦੇ ਹਨ । 
ਸੇਖਾਵਤੀ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਬਘੋਰ ਦੀ ਸੀਤਲਾ ਦੀ ਪੂਜਾ ਲੋਕ ਦੂਰੋ--ਦੂਰੋਂ` ਆ ਕੇ 
ਕਰਦੇ ਹਨ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਹਰ ਸ਼ਹਿਰ, ਕਸਬੇ, ਪਿੰਡ ਜਾਂ ਮਹੱਲੇ ਵਿਚ ਸੀਤਲਾ 
ਦੀ ਸਮਾਧ ਹੈ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਕਈ ਡਰਾਉਣ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਵ 
ਹਨ । ਇਹ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸ਼ਰਧਾ ਅਤੇ ਇੱਛਾ ਅਨੁਸਾਰ ਡਰਾਉਣਾ ਰੂਪ 
ਅਖਤਿਆਰ ਕਰ ਕੇ ਪਵਿੱਤਰ ਰੂਪ ਅਖਤਿਆਰ ਕਰ ਲੈਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਦੀ ਉਭਰਵੀ' 
ਮਿਸਾਲ ਵੈਦਕ ਦੇਵਤੇ ਰੁਦਰ ਦੀ ਹੈ । ਉਹ ਹੌਲੀ-ਹੌਲੀ ਸ਼ਿਵ ਵੀ ਬਣ ਜਾਂਦਾਂ ਹੈ । 
ਸ਼ਿਵ ਜੋ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਦੇਵਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸ ਨੂੰ ਲਿੰਗ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜੀਵਨ ਦਾਨ ਦੇਣ 
ਵਾਲੇ ਦੇਵਤੇ ਵਜੋਂ' ਪੂਜਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਚੰਡਿਕਾ ਅਤੇ ਦੂਰਗਾ ਵੀ ਰਾਜਸਥਾਨ ਅੰਦਰ 
ਮਨ ਮੋਹਣੇ ਰੂਪੇ ਧਾਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਜੋ ਮਾਸ ਅਤੇ ਸ਼ਰਾਬ 
ਅਹਾਰੀ ਨਹੀਂ । ਸ਼ਿਕਾਰ ਜਿਲੋਂ ਵਿਚ ਸਕਰਾਏ ਮਾਤਾ ਦੇ ਪੂਜਾਰੀ ਬਹੁਤ ਹਨ । ਇਸ 
ਦੇਵੀ ਨੂੰ ਮਿਠਾਈ ਰਾਹੀ” ਪ੍ਰਸੈਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਜੀਠ ਮਾਤਾ, 
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ਜਿਸ ਦਾ ਮੰਦਰ ਉਪਰੋਕਤ ਮਾਤਾ ਦੇ ਮੰਦਰ ਤੋ ਦੂਰ ਨਹੀਂ, ਦੀ ਭੇਟ ਬੱਕਰੀ ਅਤੇ 
ਮੱਝ ਦਿਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਇਸ ਮਾਤਾ ਦਾ ਮੌਲਿ& ਤਾਂ ਸ਼ੈਕਰਾ ਹੈ । 
ਜੈਨ ਮੱਤ ਵਿਚ ਵੀ ਦੇਵੀ ਦੇ ਸੂਖਮ ਰੂਪ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਹਨ । ਜੋਧਪੁਰ ਰੀ. ਅਥਵਾ ਸਾਰੇ 
ਮਾਰਵਾੜ ਵਿਚ ਸਤਿਆ ਮਾਤਾ ਔਸਵਾਲ ਜੈਨੀਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਸਿਧ ਦੇਵੀ ਹੈ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਹੋਲਿਕਾ ਨੂੰ ਮਾਂ ਮੰਨਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਹੋਲੀ ਦੀ 
ਰਾਖ ਨੂੰ ਪਵਿੱਤਰ ਮੰਨਦੀਆਂ ਹਨ । ਗੌਗੌਰ ਜਾਂ ਗੋੜੀ ਦੀ ਪੂਜਾ ਪੰਦਰਾਂ ਦਿਨ 
ਚਲਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਵਿਆਹੁਤਾ ਅਤੇ ਅਣਵਿਆਹੁਤਾ ਔਰਤਾਂ ਸ਼ਾਮਲ 
ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਾਰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਤਿਉਹਾਰ ਤੀਜ, ਮਾਤਾ ਪਾਰਬਤੀ ਦੇ ਜਨਮ 
ਨਾਲ ਜੋੜਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਦੇ ਅਮਨ ਅਤੇ ਲੜਾਈ ਦੇ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚਲੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦੋਸਤ, 
ਰਹਿਬਰ ਅਤੇ ਸਿਧਾਂਤਵੇਤ ਚਰਨ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਕਿ ਦੇਵੀ ਦੇ 9 ਲੱਖ ਅਵਤਾਰ ਹਨ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ 84 ਚਰਨ ਫਿਰਕੇ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਹਨ । ਉਹ ਪੁਰਾਣਕ ਦੇਵੀ ਹਿੰਗੁਲਜ਼ 
ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਬੈਕਲ, ਅਵੱਦ, ਕਾਮਚੀ, ਬਾਰਵਾੜ, ਚਾਂਹੜੇ, 
ਮਹਾਮਾਇਆ ਚਲੇਰੀ, ਕਰਨੀ ਅਤੇ ਹੋਰ ਅਨੇਕ ਦੇਵੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀ ਸ਼ਰਧਾ ਰਖਦੇ 
ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇਵੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਹਰੇਕ ਨਾਲ ਅਨੇਕਾਂ ਚਮਤਕਾਰ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹਨ । 

ਆਈ ਪੰਥ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਇਕ ਹੋਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੈਪ੍ਰਦਾਇ ਹੈ । ਇਸ 
ਸੋਪ੍ਰਦਾਇ ਦੇ ਲੌਕ ਆਈ ਜੀ, ਜੋ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਦੇਵੀ ਮੰਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਰਾਜਸਥਾਨ 
ਵਿਚ 15ਵੀ' ਸਦੀ ਵਿਚ ਰਾਜਪੂਤ ਇਸਤਰੀ ਹੋਈ ਸੀ, ਦੀ ਪੂਜਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਜੋਧਪੁਰ ਜ਼ਿਲੇ ਦਾ ਇਲਾਕਾ ਇਸ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਦਾ ਮੁਖ ਕੇਦਰ ਹੈ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਸਤੀ ਸਿਰਫ਼ ਇਕ ਕਥਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਬਲਕਿ ਇਸਦੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਅਨਿਖੜਵਾਂ ਅੰਗ ਹੈ । ਜਿਹੜੇ ਬੀਰ ਜਾਂ ਬਹਾਦਰ ਯੁਧ ਵੇਤਰ 
ਵਿਚ ਬਹਾਦਰੀ ਦੇ ਜੌਹਰ ਦਿਖਾਉਂਦੇ ਅਤੇ ਜਿਹੜੀਆਂ ਰਾਜਪੂਤ ਔਰਤਾਂ ਆਪਣੇ ਪਤ 
ਦੀ ਚਿਤਾ ਉਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਅਗਨੀ ਭੇਂਟ ਕਰਦੀਆਂ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਿਆਪਕ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੂਜਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਭਾਵੇਂ ਕਾਨੂੰਨ ਆਤਮ ਹੱਤਿਆ ਦੀ ਆਗਿਆ ਨਹੀਂ' ਦਿੰਦਾ 
ਪਰ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਲੋਕ ਸਤੀ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਉੱਚੀ ਥਾਂ ਦੇਦੇ ਹਨ । ਹਰ ਪਵਿੱਤਰ ਮਕੇ 
ਉਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਪੂਜਣਯੋਗ ਮਾਤਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਯਾਦ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਹਰ 
ਪਰਿਵਾਰ ਦੀ ਆਪਣੀ ਸਤੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ 
ਲਈ ਯਾਚਨਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਸਤੀਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਕਰਨੀ ਬਹੁਤ ਔਖੀ ਹੈ ਪਰ 
ਝੁੰਝਨੂੰ ਸਥਿਤ ਰਾਣੀ ਸਤੀ ਮੰਦਰ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਸਥਾਨਿਕ ਦੇਵੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਤੀ ਦਾ 
ਮਹੱਤਵ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਨਾ ਬਹੁਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਇਸ ਮੰਦਰ ਦੇ ਨਾਂ 
ਕਰੋੜਾਂ ਰੁਪਏ ਦੀ.ਜਾਇਦਾਦ ਹੈ ਅਤੇ ਇਥੋ` ਦੇ ਸਤੀ ਸਥਲ ਤੇ ਲਗਨ ਵਾਲਾ ਸਾਲਾਨਾ 
ਮੋਲਾ ਰਾਜਸਥਾਨ.ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਵੀ ਹੋਰ ਮਨੁੱਖੀ ਇਕੱਠ ਨਾਲ ਵੱਡਾ ਇਕੱਠ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਅਗਰਵਾਲ ਵੈਸਿਆ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਦੇ ਜਲਨ ਅਤੇ ਜਲਮਿਅਨ ਫਿਰਕੇ ਖਾਸ ਤੌਰ ਤੇ 
ਰਾਣੀ ਸ਼ੀ ਦੇ ਪੁਜਾਰੀ ਹਨ । 
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ਇਨ੍ਹਾਂ ਇਸਤਰੀ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਲਈ ਰਾਜਸਥਾਨ] 
ਲੌਕ-ਸਭਿਆਚਾਰ ਭਰਿਆ ਪਿਆ ਹੈ । ਇਹ ਭਾਰਤੀ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਵਿਚਲੀ ਇਸਤਰੀ 
ਦੇ ਸਤਿਕਾਰ ਵਿਚਲੇ ਤੱਤ ਦੇ ਬਿਲਕੁਲ ਅਨੁਕੂਲ ਹੈ । 

ਇਹ ਪਰੰਪਰਾ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰ ਵਲੋਂ' ਸਰਵੇਤਮ ਇਸਤਰੀਆਂ ਤੱਕ 
ਹੀ ਸੀਮਤ ਨਹੀਂ ਬਲਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਇਕਾਂ ਜਿਹੜੇ ਬਹਾਦਰੀ ਦੇ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰ ਦੇ 
ਕਾਰਨਾਮੇ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਏ, ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਦੈਵੀ ਅਤੇ ਚਮਤਕਾਰੀ ਕਰਨੀ ਤੋਂ` ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੋ ਕੇ, ਇਥੋਂ ਦੇ ਲੌਕ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਦੇ 
ਅਵਤਾਰ ਭਗਵਾਨ ਰਾਮ ਅਤੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜਿਤਨਾ ਸਤਿਕਾਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਬਹਾਦਰਾਂ ਨੂੰ ਦੇਣ 
ਲਗਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੂਜਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਸਤੀਆਂ ਦੀਆਂ 
ਸਮਾਧਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਬਹਾਦਰ ਨਾਇਕਾਂ ਦੀਆਂ ਸਮਾਧਾਂ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਤਕਰੀਬਨ 
ਹਰ ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਬਣੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਆਮ ਲੋਕ ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਗੇ ਸਤਿਕਾਰ ਵਜੋਂ 
ਮੱਥਾ ਟੇਕਦੇ ਹਨ । ਮੱਕਡ ਜੀ ਇਕ ਅਜੇਹਾ ਹੀ ਨਾਮ ਹੈ ਜੋ ਗੁਜਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਦੇਵ ਜੀ 
ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਦੇਵਤੇ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤ 
ਯਾਦਗਾਰਾਂ ਬਣੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ । ਇਕ ਹੋਰ ਨਾਇਕ ਪਬੂ ਜੀ ਰਾਠੌਰ ਨੂੰ ਭਗਵਾਨ 
ਰਾਮ ਚੈਦਰ ਦੇ ਭਰਾ ਲਛਮਨ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਮੰਲਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਬਾਗੜ ਇਲਾਕੇ 
(ਡੂੰਗਰਪੁਰ-ਬੋਸਵਾੜਾ) ਵਿਚ ਮਾਵਾ ਜੀ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਦਾ ਕਾਲਕੀ ਅਵਤਾਰ ਮੰਨ ਕੇ 
ਪੂਜਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰਾਮਦੇਓ ਤਨਵਰ ਨੂੰ ਭਗਵ'ਨ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦਾ ਅਵਤਾਰ 
ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗੌਗਾ ਜੀ ਚੌਹਾਨ ਵੀ ਇਕ ਅਵਤਾਰ ਹੈ । ਇਹ ਨਾਇਕ ਪੂਜਾ 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਹੀ ਵਿਸੇਸ਼ਤਾ ਹੈ । 

ਮਨੋਹਰ ਸ਼ਰਮਾਂ ਇਹ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਕਿ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਅਜੇ ਵੀ 
ਪੁਰਾਤਨ ਯਕਸ਼-ਪੂਜਾ ਜਾਰੀ ਹੈ । ਇਹ ਖੇਤਰਪਾਲ ਅਤੇ ਭੂਮੀਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰਸਾਦਿ ਗ੍ਰਹਿਣ 
ਕਰਨ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੈ । ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਧਿੰਡ ਦੀਆਂ 
ਹੱਦਾਂ ਦੀ ਰਾਖੀ ਭੂਮੀਆਂ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਦੋ ਕਿ ਖੇਤਰਪਾਲ ਦਾ ਦਰੱਖਤ ਖੇਜੜੀ ਹਰ 
ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਹੈ । ਪਿੰਡ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਬਾਹਰਲੇ ਖੂਹ ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚੋਂ ਪਾਣੀ ਲੈਣ ਵਾਲੀਆਂ 
ਦੀ ਰਖਿਆ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਮਹਾਂਵੀਰ ਨੂੰ ਰੋਟ ਅਤੇ ਚੂਰਮਾਂ ਚੜਾਨਾ ਪਰਾਤਨ ਯਕਸ਼ 
ਪੂਜਾ ਦਾ ਹੀ ਰੂਪ ਹੈ । 

ਕਿਉਕਿ ਪੁਰਾਤਨ ਸਮੇ ਇਹ ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਕਿ ਯਕਸ਼ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਦਰੱਖਤ ਵਿਚ ਵਾਸਾ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਦਰੱਖਤ ਪੂਜਾ ਦੀ ਪਰੰਪਜ਼ਾ ਸੀ । ਇਸ 
ਪੂਜਾ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਅਜੇ ਵੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਰਾਜਪੂਤ ਦੁਸਹਿਰੇ ਵਾਲੇ ਦਿਨ ਸਰਨ ਜਾਂ 
ਖਜੜੀ ਦਰੱਖਤ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਸ਼ਰਧਾਵਾਨ ਔਰਤਾਂ ਪਿਪਲ ਨੂੰ ਰੋਜ਼ ਪਾਣੀ 
ਦੇਦੀਆਂ ਹਨ । ਕਤਕ ਮਹੀਨੇ ਦੀ ਸੋਮਾਵਤੀ ਅਮਾਵਸ ਦੇ ਦਿਨ ਪਿਪਲ ਦੀ ਬਹੁਤ 
ਪੂਜਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਜੇਠ ਮਹੀਨੇ ਦੀ ਅਮਾਵਸ ਦੇ ਦਿਨ ਬੋਹੜ ਦੀ ਪੂਜਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ 
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ਜਦੋਂ ਕਿ ਕੇਲੇਂ ਦੇ ਦਰੱਖਤ ਦੀ ਪੂਜਾ ਇਕ ਦਿਨ ਵਿਚ ਇਕ ਵਾਰੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਜਿਵੇਂ ਉਪਰ ਬਿਆਨ ਆਇਆ ਹੈ, ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਸਥਾਨਕ ਦੇਵਤਿਆਂ 
ਵਿਚ ਪੀਰ ਦੀ ਥਾਂ ਬਹੁਤ ਉਚੀ ਹੈ । ਪੀਰ ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੋਹਾਂ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚੋਂ 
ਹਨ । ਦੋਵੇਂ` ਹੀ ਧਰਮ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਕ ਆਮ ਅਖਾਣ ਹੈ : 

ਜਿਵੇ` ਖੋਜੜੀ ਰੁੱਖ ਹੈ ਹਰ ਪਿੰਡ ਦਾ 
ਤਿਵੇਂ ਹਰ ਪਿੰਡ ਦਾ ਗੂਗਾ (ਪੀਰ) 

ਅਣਗਿਣਤ ਪੀਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪੰਜ ਪੀਰ ਬਹੁਤ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਪੂਜਾ ਸਿਰਫ਼ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦੀ ਬਲਕਿ ਇਸ ਤੋ ਬਾਹਰ ਵੀ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਲੱਖਾਂ ਵਿਚ ਹੈ । ਇਹ ਹਨ : ਪਬੂ, ਰਾਮਦਿਓ, ਮੇਹਾ, 
ਹਰਭੂ ਅਤੇ ਗੂਗਾ । 

ਪਬੂ ਜੀ ਰਾਠੋਰ ਨਾਇਕ ਸੀ । ਉਸ ਨੂੰ ਗੂਗਾ ਜੀ ਚੌਹਾਨ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀ 
ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਮੁਖ ਕੇਦਰ ਜੋਧਪੁਰ ਜ਼ਿਲੇ ਵਿਚ ਫਲੋਡੀ ਨੇੜੇ ਕੋਲਾ 
ਥਾਂ ਤੇ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਜੀਵਨ ਬਾਰੇ ਕਈ ਪਦੇ ਲਿਖੇ ਗਏ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਰਾਜਸਥਾਨ 
ਵਿਚ ਤੁਰਦੇ ਫਿਰਦੇ ਪਰਚਾਰਕ ਥਾਂ-ਥਾਂ ਗਾਉਦੇ ਫਿਰਦੇ ਹਨ । ਕਹਾਣੀ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਹੈ ਕਿ ਪਬੂ ਜੀ ਨੇ ਇਕ ਚਰਨ ਔਰਤ, ਜਿਸ ਦਾ ਨਾਂ ਦੇਵਾਲ ਸੀ, ਕੋਲੋਂ ਕਲੰਗੀ ਨਾਂ 
ਦੀ ਇਕ ਘੋੜੀ ਲਈ । ਸ਼ਰਤ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਪਬੂ ਜੀ ਆਪਣੀ ਜਾਨ ਦੀ ਕੀਮਤ ਤੇ 
ਵੀ ਉਸ ਔਰਤ ਦੀਆਂ ਗਊਆਂ ਦੀ ਰਖਿਆ ਕਰਨਗੇ । ਜਦੋਂ ਇਸ ਸ਼ਰਤ ਨੂੰ ਪੂਰਾ 
ਕਰਨ ਦਾ ਸਮਾਂ ਆਇਆ ਤਾਂ ਉਸ ਵੇਲੇ ਪਬ੍ੂ ਜੀ ਪਵਿੱਤਰ ਅਗਨੀ ਦੁਆਲੇ ਵਿਆਹ 
ਦੇ ਫੇਰੇ ਲੈ ਰਹੇ ਸਨ । ਉਸਨੇ ਜਿੰਦ ਰਾਜ ਖਿੰਚੀ ਕੋਲੋਂ ਗਉਆਂ ਬਚਾਉਣ ਲਈ ਇਸ 
ਰਸਮ ਨੂੰ ਵਿਚੇ ਛੱਡ ਦਿੱਤਾ । ਇਸ ਸੰਬੈਧ ਵਿਚ ਹੋਈ ਜੈਗ ਵਿਚ ਪਬੂ ਜੀ ਦਾ ਸਾਰਾ 
ਪਰਿਵਾਰ ਮਾਰਿਆ ਗਿਆ । ਉਸ ਦੀ ਵੱਡੀ ਭਰਜਾਈ ਨੇ ਸਤੀ ਹੋਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਆਪਣੇਂ ਪੇਟ ਨੂੰ ਕਟ ਕੇ ਵੌਸ਼ ਨੂੰ ਜੀਉਦਾ ਰਖਣ ਲਈ ਇਕ ਬੱਚੇ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ । 
ਇਸੇ ਨੰਦਿਓ ਨਾਂ ਦੇ ਮੰਡੇ ਨੇ ਵੱਡੇ ਹੋ ਕੇ ਆਪਣੇ ਵਡੇਰਿਆਂ ਦਾ ਬਦਲਾ ਲਿਆ । 

ਰਾਮਦਿਓ ਜੀ ਜਾਂ ਬਾਬੂ ਰਾਮ ਦਿਓ ਦੀ ਪੂਜਾ ਰਾਮਸ਼ਾਹ ਪੀਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮੁਖ ਮੰਦਰ ਜੈਸਲਮੇਰ ਜ਼ਿਲੇ ਵਿਚ ਪੋਖਰਾਂ ਦੇ ਕੋਲ ਰਾਮ ਦਿਉੜਾ 
ਵਿਖੇ ਹੈ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਪੀਰ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜੜੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ 
ਬਾਵਾਂ ਨੂੰ ਰਾਮ ਦੇਵੜਾ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸੰਮਤ 1575 ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 
ਜਿਉ ਦਿਆਂ ਹੀ ਸਮਾਧੀ ਲਾ ਲਈ ਸੀ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਗੁਰੂ ਬਾਲਨਾਥ ਸੀ । ਬਾਲਨਾਥ 
ਹਰਭੂ ਜੀ ਦਾ ਵੀ ਗੁਰੂ ਸੀ । ਇਸ ਪੀਰ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਅਨੇਕਾਂ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਜੁੜੀਆਂ 
ਹੋਈਆਂ ਹਨ । ਰਾਮਦਿਓ ਜੀ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਪੁਸਤਕ 'ਵਾਣੀ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ 
ਦਾ ਜਿਉੱਦਾ ਜਾਗਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਸਿਰਫ਼ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਹੀ 
ਨਹੀ" ਬਲਕਿ ਗੁਜਰਾਤ ਵਿਚ ਵੀ ਹਨ ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਬਹੁਤ ਹੈ । 

ਮੇਹਾ ਜੀ, ਇਕ ਰਾਜਪੂਤ, ਨੂੰ ਮੰਗਲੀਆ ਕਰਕੇ ਜਾਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਹ 
ਇਸ ਕਰਕੇ ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਪਰਵਰਸ਼ ਮਾਮੇ ਦੇ ਘਰ ਹੋਈ । ਉਸ ਦਾ ਮਾਮਾ ਮਗਲੀਆ 
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ਰਾਜਪੂਤ ਸੀ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਬਹੁਤ ਦੇਰ ਦੁਸ਼ਮਣ ਨੂੰ ਨੇੜੇਂ -ਨਹੀਂ' ਆਉਣ ਦਿਤਾ ਪਰ 
ਅੰਤ ਵਿਚ ਜੈਸਲਮੇਰ ਦੇ ਰਾਓ ਰਾਮੰਗ ਦਿਓ ਨਾਲ ਹੋਈ ਲੜਾਈ ਵਿਚ ਮਾਰੇ ਗਏ । 
ਮੇਹਾ ਜੀ ਦੇ ਸਪੁੱਤਰ ਹਰਭੂ ਜੀ ਸਨ । ਹਰਭੂ ਜੀ ਨੇ ਤਲਵਾਰ ਨਹੀਂ` ਚੁਕੀ ਅਤੇ 
ਬਾਲ ਨਾਥ ਦੇ ਚੇਲੇ ਬਣ ਗਏ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਵੀ ਰਾਮਦਿਓ ਜੀ ਦੇ ਸੁਰਗਵਾਸ ਹੋਣ 
ਤੋਂ ਅੱਠਵੇ' ਦਿਨ ਰਾਮ ਦਿਓੜੇ ਜਿਉਂਦਿਆਂ ਹੀ ਸਮਾਧੀ ਲਾ ਲਈ। 

ਪੰਜਵੇਂ` ਪੀਰ ਗੂਗਾ ਜੀ ਬੀਕਾਨੇਰ ਅੰਦਰ ਦਾਦੜੇਵਾ ਦੇ ਰਾਜੇ ਮੰਨੇ ਜਾਂਦੇ 
ਸਨ । ਇਹ ਬੜੇ ਯੋਧੇ ਸਨ । ਆਪਣੇ ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰਾਂ ਸਰਜਣ ਅਤੇ ਅਰਜਣ ਦੇ ਵਿਰੋਧ 
ਵਿਚ ਇਹ ਆਪਣੀ ਸੈਨਾ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਨੇ ਦਿੱਲੀ 
ਦਰਬਾਰ ਤੋਂ ਮਦਦ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਬੜੀ ਕਾਮਯਾਬੀ ਨਾਲ ਗੂਗਾ ਜੀ ਦੀਆਂ 
ਗਾਂਵਾਂ ਦੇ ਵੱਗਾਂ ਨੂੰ ਘੇਰ ਲਿਆ । ਇਸ ਕਾਰਨ ਜਿਹੜੀ ਜੋਗ ਹੋਈ ਉਸ ਵਿਚ ਸਰਜਣ 
ਅਤੇ ਅਰਜਣ ਮਾਰੇ ਗਏ ਅਤੇ ਗੂਗਾ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਗਾਂਵਾਂ ਵਾਪਸ ਲੈ 
ਆਂਦੀਆਂ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਦੀ ਮੌਤ ਤੇ ਗ੍ਰਗਾ ਜੀ ਦੀ ਮਾਂ ਬਹੁਤ ਗੁਸੇ ਵਿਚ ਆ ਗਈ] 
ਤੇ ਉਸ ਕਿਹਾ ਕਿ ਉਹ ਗੂਗਾ ਜੀ ਦਾ ਕਦੇ ਮੂੰਹ ਨਹੀ" ਵੇਖੋਗੀ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਮਰਨ 
ਵਾਲੇ ਦੋਵੇਂ ਉਸ ਦੀ ਮਾਂ ਦੀ ਭੈਣ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਸਨ । ਮਾਂ ਦਾ ਹੁਕਮ ਮੰਨ ਕੇ ਗੂਗਾ ਜੀ 
ਨੇ ਦਾਦੜੇਵਾ ਛੱਡ ਦਿਤਾ ਅਤੇ ਨੁਹਾਰ ਨੇੜੇ ਮੇਡੀ ਵਿਚ.ਜਾ ਵਸਿਆ । ਇਕ ਦਿਨ 
ਜਦੋ ਉਹ ਸਮਾਧੀ ਵਿਚ ਸਨ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਦਰਸ਼ਨ ਦਿਤੇ ਅਤੇ 
ਆਪਣਾ ਚੇਲਾ ਮੰਨ ਲਿਆ । ਗੂਗਾ ਜੀ ਨੇ ਗੋਗਾ ਦੀ ਥਾਂ ਤੇ ਜਿਉੱਦੇ ਜੀ ਸਮਾਧੀ 
ਰਾਹੀਂ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਾਣ ਤਿਆਗ ਦਿਤੇ । ਉਸ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ ਇਥੇ ਇਕ ਸਾਲਾਨਾ 
ਮੇਲਾ ਲਗਦਾ ਹੈ । 

ਇਹ ਮਨੌਤ ਆਮ ਹੈ ਕਿ ਗੂਗਾ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਨੂੰ ਸੱਪ ਨਹੀ ਕਟਦਾ । 
ਇਸ ਨੂੰ ਨਾਗ ਦੇਵਤਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਵੀਕਾਰਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਘਰਾਂ 
ਵਿਚ ਦੀਵਾਰ ਤੇ ਸੱਪ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਬਣਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਪੂਜਾ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਘੋੜ ਸਵਾਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੀ ਪੂਜਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਭਾਵੇ' ਤੇਜਾ ਜੀ ਨੂੰ ਪੀਰ ਤਾਂ ਨਹੀਂ` ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਪਰ ਇਹ ਇਕ ਹੋਰ 
ਸਥਾਨਕ ਇਸ਼ਟ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਪੂਜਾ ਸੱਪਾਂ ਤੋਂ ਬਚਣ ਲਈ ਭਾਦਰੋ` ਦੀ ਪੂਰਨਮਾਸ਼ੀ 
ਦੀ ਰਾਤ ਨੂੰ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦਿਨ ਦਾ ਨਾਂ ਤੇਜਾ ਦੇਸਵੀ' ਹੈ। ਆਮ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਚਮਤਕਾਰੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਜੱਟ ਸੀ । ਇਸ ਦਾ ਜਨਮ ਨਗੋੜੇ 
ਨੇੜੇ ਇਕ ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਵਿਆਹ ਕਿਸ਼ਨਗੜ੍ਹ ਦੇ ਪਨੌਰ ਪਿੰਡ 
ਵਿਚ ਹੋਇਆ । ,ਇੱਕ ਵਾਰੀ ਇਹ ਆਪਣੀ ਵਹੁਟੀ ਨੂੰ ਪਹੁੰਚਾਉਣ ਲਈ ਸਹੁਰੇ 
ਗਿਆ ਸੀ। ਉਥੇ ਡਾਕੂ ਪੈ ਗਏ ਅਤੇ ,ਏਸ ਦੇ ਸਹੁਰੇ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਗਊਆਂ ਲੈ 
ਗਏ । ਤੇਜਾ ਜੀ ਨੇ ਡਾਕੂਆਂ ਦਾ ਪਿਛਾ ਕੀਤਾ । ਰਾਹ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ ਇਕ ਸੱਪ ਨੇ 
ਘੇਰ ਲਿਆ । ਸੱਪ ਉਸ ਨੂੰ ਕਟਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਸੀ । ਤੇਜਾ ਜੀ ਨੇ.ਸੱਪ ਅਗੇ -ਬੇਨਤੀ 
ਕੀਤੀ ਕਿ ਗਾਂਵਾਂ ਨੂੰ ਬਚਾਉਣ ਦੇ ਜਿਸ ਕੰਮ ਲਈ ਉਹ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਉਸ ਉਸ ਨੂੰ 
ਪੂਰਾ ਕਰਠ ਦਿਤਾ ਜਾਵੇ ਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਵਾਇਦਾ ਕੀਤਾ ਕਿ ਵਾਪਸ ਆ ਕੇ ਉਹ 
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ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸੱਪ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਕਰ ਦੇਵੇਗਾ । ਸੱਪ ਮੰਨ ਗਿਆ । ਜਦੋਂ ਤੇਜਾ 
ਮੁੜਿਅ। ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਸਗੀਰ ਖੂਨੀ ਜਖਮਾਂ ਨਾਲ ਭਰਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਸੱਪ ਨੇ 
ਅਜਿਹੇ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਕਟਣ ਤੋ ਨਾਂਹ ਕਰ ਦਿਤੀ । ਪਰ ਤੇਜਾ ਵਚਨ ਪੂਰਾ ਕਰਨਾ 
ਚਾਹੁੰਦਾ ਸੀ । ਇਸ ਲਈ ਉਸ-ਨੇ ਆਪਣੀ ਜ਼ਬਾਨ, ਜਿਸ ਉਤੇ ਕੋਈ ਜ਼ਖਮ ਨਹੀ” 
ਸੀ, ਬਾਹਰ ਕੱਢੀ ਅਤੇ ਕਟਣ ਲਈ ਹਾਜ਼ਰ ਕੀਤੀ । ਸੱਪ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਸਨ ਹੋਇਆ । 
_ਇਸ ਤੇ ਸੱਪ ਨੇ ਤੇਜੇ ਨੂੰ ਇਕ ਵਰਦਾਨ ਦਿਤਾ ਕਿ ਜੋ ਕੋਈ ਵੀ ਉਸ ਦੇ ਨਾਂ ਦਾ 
ਤਵੀਤ ਪਹਿਨੇਗਾ ਉਸ ਦੀ ਸੱਪ ਦੇ ਕਟਣ ਨਾਲ ਕਦੇ ਮੋਤ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗੀ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਵੱਡੇ ਮੇਲਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਮੇਲਾ ਪਰਬਤਸਰ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ 
ਆਰੇਭ ਤੇਜਾ ਜੀ ਤੋਂ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਹ ਇਕ ਲੋਕ-ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਹੈ ਕਿ ਤੇਜਾ 
ਜੀ ਦੇ ਆਤਮ ਤੋ` ਵਰਦਾਨ ਹੋਇਆ ਇਕ ਤਾਗਾ ਜੋ ਕੋਈ ਆਪਣੀ ਵੀਣੀ ਜਾਂ ਲੱਤ 
ਨਾਲ ਬੇਨਹ ਲਵੇ ਤਾਂ ਕੋਈ ਮਨੁਖ ਜਾਂ ਡੰਗਰ ਸੱਪ ਦੇ ਕਟਣ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਮਰੇਗਾ । 
ਇਹ ਧਾਗਾ ਉਸ ਦੀ ਸੱਪ ਤੋਂ ਰਖਿਆ ਕਰੇਗਾ । ਸੱਪ ਦੇ ਕਟਣ ਤੋ ਬਚਾਓ ਵਾਲਾ 
ਦੇਵਤਾ ਤੇਜਾ ਜੀ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਸਥਾਨਕ ਦੇਵਤਿਆਂ ਵਿਚੋ ਸਭ ਤੋ` ਵਧ ਹਰਮਨ 
ਪਿਆਰਾ ਹੈ । ਹਰ ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਇਕ ਦੀਵਾਰ ਜਾਂ ਸਮਾਧ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਤੇਜਾ ਜੀ ਦਾ 
ਚਬੂਤਰਾ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਥੇ ਤੇਜਾ ਜੀ ਦੇ ਤਵੀਤ ਲਈ ਸੱਪ ਦੇ ਕਟਿਆਂ 
ਹੋਇਆਂ ਨੂੰ ਲਿਆਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਲੋਕ-ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਲੋਕ-ਸ਼ਰਧਾ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਉੱਤੇ ਨਿਰਭਰ ਹੈ । 

ਇਹ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਕਰਾਮਾਤੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਸੋਬਧਿਤ ਦੇਤ ਕਥਾਵਾਂ ਅਤੇ 
ਘਟਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹਨ । ਇਹ ਕਥਾਵਾਂ ਅਤੇ ਘਟਨਾਵਾਂ ਲੋਕ-ਮਨ ਉਤੇ 
ਜਾਦੂਈ ਅਸਰ ਰਖਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਦੇਵਤਿਆਂ ਵਿਚ ਸ਼ਰਧਾ ਵਧਦੀ ਹੈ 
ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀਂ ਕਿ ਸਿਰਫ਼ ਕਰਾਮਾਤੀ ਤੱਤ ਹੀ ਲੋਕ-ਮਨ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ 
ਕਰਦੇ ਹਨ । ਲੋਕਨਾਇਕ ਦਾ ਚਰਿੱਤਰ, ਸੱਚ ਪ੍ਰਤੀ ਉਸ ਦੀ ਲਗਨ, ਵਚਨ ਪੂਰਾ 
ਕਰਨ ਪ੍ਰਤੀ ਉਸ ਦੀ ਦ੍ਰਿੜਤਾ ਅਤੇ ਅਜਿਹੇ ਹੋਰ ਗੁਣ ਹਨ ਜੋ ਲੋਕ-ਮਨ ਅੰਦਰ 
ਦੇਵਤਿਆਂ ਬਾਰੇ ਸਤਿਕਾਰ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ਰਧਾ ਨੂੰ ਪੱਕਾ ਕਰਦੇ 
ਹਨ । 

ਮਨੋਹਰ ਸ਼ਰਮਾ ਅਨੁਸਾਰ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਪੰਜ ਪੀਰਾਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਅਸਲ 
ਵਿਚ ਪੁਰਾਤਨ ਯਕਸ਼ ਪੂਜਾ ਅਤੇ ਨਾਗ ਪੂਜਾ ਦਾ ਸੁਮੇਲ ਹੀ ਹੈ । ਇਸ ਉੱਤੇ 
ਇਸਲਾਮਕ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਨਾਥ ਸੈਪ੍ਰਦਾਇ ਦੇ ਤੱਤ ਵੀ 
ਹਨ । ਨਾਇਕ ਅਤੇ ਸੈਤ ਇਸ਼ਟ ਸਿਰਫ਼ ਦੀਵਾਲਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀ ਰਹਿੰਦੇ ਬਲ!ਕ 
ਸਿਧੇ ਸਾਧੇ ਭਗਤ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਦਿਲਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਵਸਦੇ ਹਨ । 
ਜਾਦੂ ਅਤੇ ਦਵਾਈਆਂ 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਲੋਕ ਇਤਨਾ ਜਾਦੂ ਵਿਚ ਯਕੀਨ ਨਹੀਂ ਰਖਦੇ ਜਿਤਨਾ 
ਕਰਾਮਾਤ ਵਿਚ ਰਖਦੇ ਹਨ, ਫਿਰ ਵੀ ਕਿਸੇ ਵੀ ਰੋਰ ਥਾਂ ਦੀ ਲੋਕ-ਗਾਥਾ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
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ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀ ਲੋਕ-ਗਾਥਾ ਵੀ ਪਰਾਭੌਤਿਕ ਤੱਤਾਂ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੈ । ਅਨੇਕਾਂ 
ਪਰਾਭੌਤਿਕ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤਾਂ ਅਤੇ ਤਾਕਤਾਂ ਹਨ ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਕਰ ਸਕਦੀਆਂ 
ਹਨ । ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਘੋੜੇ ਉਡਦੇ ਹਨ, ਤੋਤਾ ਅਤੇ ਮੈਨਾ ਮਨੁੱਖੀ ਆਵਾਜ਼ 
ਅਤੇ ਜ਼ਬਾਨ ਬੋਲਦੇ ਅਤੇ ਸੁਨੇਹੇ ਪਹੁੰਚਾਉਂਦੇ ਹਨ । ਇੰਜ ਇਹ ਔਰਤਾਂ ਤੇ ਮਰਦਾਂ ਦੀ 
ਮਦਦ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਦਰਿਆ ਅਤੇ ਪੰਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਿਉ'ਦੇ ਹਨ, ਪਰੀਆਂ, 
ਭੂਤ, ਜਾਨਵਰ ਅਤੇ ਸੱਪ ਸਭ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਰਤਦੇ ਹਨ । 

ਸੁਭਾਵਿਕ ਹੈ ਕਿ ਲੋਕ-ਮਨ ਮਨੁੱਖੀ ਅਤੇ ਗ਼ੈਰ-ਮਨੁੱਖੀ ਵਸਤੂਆਂ ਵਿਚ ਪਰਖ 
ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ ਅਤੇ ਜਿਥੇ ਕਿਤੇ ਵੀ ਇਹ ਗਤੀ ਨੂੰ ਅਨੁਭਵ ਕਰੇ ਉਸੇ ਨੂੰ ਜੀਵਨ 
ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਣ ਦੇ ਦੇਂਦਾ ਹੈ । ਲੋਕ-ਮਨ ਯਥਾਰਥ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ ਵਿਚ ਬਹੁਤਾ ਫ਼ਰਕ 
ਨਹੀ ਕਰਦਾ । 

ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਲੋਕ-ਗਾਥਾ ਵਿਚ ਪਰਾਭੋਤਿਕ ਤੱਤ ਦੋ ਕਿਸਮਾਂ ਦੇ ਹਨ : ਇਕ 
ਦੇਵਤੇ ਅਤੇ ਦੂਸਰਾ ਪਸੂ, ਪੰਛੀ । ਦੇਵਤਿਆਂ ਵਿਚ ਸ਼ੈਕਰ਼, ਪਾਰਬਤੀ, ਗੁਰੂ ਗੋਰਖਨਾਥ, 
ਭੈਰੋ', ਹਨੂਮਾਨ, ਮਾਤਾ ਜੀ ਜਾਂ ਦੇਵੀ ਇੰਦਰਾ ਅਥ ਇੰਦਰ ਲੌਕ ਵਾਸੀ ਅਫਸਰਾਂ, 
ਨਾਇਕਾਵਾਂ, ਮਤਸਇੰਦਰ ਨਾਥ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਜੀ ਹਨ । ਦੂਸਰੀ ਸੋਣੀ ਵਿਚ ਘੋੜੇ, 
ਤੋਤਾ, ਮੈਨਾ, ਕਾਂ, ਹੰਸ, ਕਬੂਤਰ, ਕਛੂ, ਸੱਪ, ਬਾਜ, ਬਲਦ ਅਤੇ ਕੁਰਜਾ (ਪੰਛੀ) ਆ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਅਗੇ ਮਦਦ ਲਈ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਹ 
ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕੋਲ ਦੈਵੀ-ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸੱਚ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ 
ਅਥਵਾ ਮੰਤਵ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮਦਦ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । 
ਪਬੂ ਜੀ ਰਾਠੌਰ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਘੋੜੀ ਕੰਲਗੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ 

ਅਵਤਾਰ ਬਣ ਕੇ ਆਈ ਹੈ। ਆਪਣੇ ਸਵਾਰ ਲਈ ਕਰਾਮਾਤੀ ਕਰਮ ਕਰਦੀ ਹੈ । 
ਤੇਜਾ ਜੀ ਦਾ ਨੀਲਾ ਘੋੜਾ ਆਮ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬੋਲਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਘੋੜਾ ਰੋਂਦਾ 
ਹੋਇਆ ਤੇਜਾ ਜੀ ਦੀ ਮੌਤ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਉਸ ਦੀ ਮਾਂ ਨੂੰ ਦੇਂਦਾ ਹੈ । 

ਨਿਹਾਲਡੇ-ਸੂਲਤਾਨ ਸ਼ਾਇਦ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ” ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀ 
ਹੈ । ਇਹ ਪਰਾਭੌਤਿਕ ਤੱਤਾਂ ਨਾਲ ਭਰੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਜਾਦੂ, ਪਰੀ 
ਕਹਾਣੀਆਂ, ਰੂਪ ਬਦਲ ਲੈਣਾ, ਸਰੀਰ ਬਦਲ ਲੈਣੇ, ਰੂਹ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਜਾਣੀ ਅਤੇ 
ਉਡਦੇ ਹੋਏ ਮਨੁੱਖ ਆਮ .ਦਿਖਾਏ ਗਏ ਹਨ । ਇਸ ਦਾ ਨਾਇਕ ਸਲਤਾਨ ਇਕ 
ਆਦਰਸ਼ ਯੋਧਾ ਹੈ ਅਤੇਂ ਉਸ ਅੰਦਰ ਦਿਲ ਅਤੇ ਦਿਮਾਗ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਗੁਣ ਹਨ । 
ਉਹ ਆਦਰਸ਼ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਅਤੇ ਆਦਰਸ਼ ਪਤੀ ਹੈ । ਉਹ ਅਜਿਹਾ ਨਾਇਕ ਹੈ ਜਿਹੜਾ 
ਹਿੰਮਤ ਅਤੇ ਅਜਿਹੇ ਗੁਣਾਂ ਨਾਲ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਪਤਨੀ 
ਨਿਹਾਲਡੇ ਸੱਤ ਵਾਲੀ ਔਰਤ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਮਾਤਾ ਸੀਤਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਧੀਰਜ ਅਤੇ 
ਸਹਿਨਸ਼ੀਲਤਾ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਮਾਲਕ ਹੈ । ਉਹ ਰਾਜਪੂਤ ਔਰਤਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾ ਬਹਾਦਰ 
ਹੈ ਅਤੇ ਆਮ ਔਰਤਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਈਰਖਾ ਭਰੀ ਨਹੀ । ਇੰਜ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਵਿਲੱਖਣ 
ਨਾਇਕ ਅਤੇ ਨਾਇਕਾਵਾਂ ਦੁਆਰਾ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਭੌਤਿਕ ਤੱਤ ਜ਼ਾਦੂਈ' ਅਤੇ ਕਰਾਮਾਤੀ 
ਘਟਨਾਵਾਂ ਕਹਾਣੀ ਦੇ ਮੁਖ ਨੁਕਤਿਆਂ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉ'ਦੇ ਹਨ । ਸਾਰੀਆਂ 
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ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਗੁਰੂ, ਦੇਵਤੇ ਜਾਂ ਗੋਰਖਨਾਥ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਦਾ ਫਲ ਹਨ । ਕਿਸੇ ਇਕ 
ਵਿਅਕਤੀ, ਭਾਵੇ ਉਹ ਕਿਤਨਾ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਹੋਵੇ, ਦੀ ਇਹ ਨਿਜੀ ਹਿੰਮਤ ਦਾ ਫਲ 
ਨਹੀ ਹਨ । ਰ 

ਸਾਦੇ ਅਤੇ ਨਿਸਚਲ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦਾਨਿਆਵੀ ਪਦਾਰਥਾਂ 
_ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਜਾਦੂ ਅਥਵਾ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਦੀ ਵਰਤੇ ਦਾ ਨਿਖੋਧ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ । 
ਭੂਤ ਅਤੇ ਜੋਗੀ, ਭੀਲਾਂ ਅਤੇ ਗ੍ਰਾਸੀਆਂ ਵਿਚ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਲੋਕ 
ਬਹੁਤ ਭਰਮੀ ਹਨ । ਮੋਇਆਂ ਦੇ ਭੂਤ ਅਤੇ ਕਾਲੇ ਜਾਦੂ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਡਰਦੇ ਹਨ । 
ਜ ਦੂਗਰ ਜਾਂ ਟੂਣਾਕਾਰ ਕਰਦ ਦੀ ਮੁੱਠੀ ਚੁਕ ਕੇ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਕਿਸੇ ਔਰਤ ਜਾਂ ਬੇਦੇ 
ਵਲ ਸੁਟਦਾ ਹੈ । ਜਦੋਂ ਇਹ ਲਗਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਘਾਤਕ ਸਿਧ ਹੌਦੀ ਹੈ । ਇਹ 
ਵਿਉ'ਤ ਦੁਸ਼ਮਣਾਂ ਦੇ ਖਾਤਮੇ ਵਾਸਤੇ ਹੈ । 

ਜੰਗਲੀ ਬੂਟੀਆਂ ਹੀ ਜੋਗਲ ਦੇ ਵਾਸੀਆਂ ਜਿਵੇਂ ਕਥੰਡੀਆਂ ਅਤੇ ਸੇਰੀਆਂ 
ਵਾਸਤੇ ਦਵਾਈਆਂ ਦਾ ਸੋਮਾ ਹਨ । ਕਾਲੀਕਾ ਦੇ ਪੂਜਾਰੀ, ਜਦੋ ਕੋਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 
ਬੀਮਾਰ ਹੋਏ ਤਾਂ, ਦੇਵੀ ਨੂੰ ਖੁਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਦਰੱਖਤ ਸਾੜਦੇ ਹਨ । ਗਰਾਸੀਏ ਆਪਣੇ 
ਟੂਣੇਹਾਰਾਂ ਭੋਪਾਂ ਕੋਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਿਮਾਰੀ ਲਭਦੇ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ 
ਇਲਾਜ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਬਿਮਾਰੀਆਂ ਭੂਤਾਂ ਪ੍ਰੇਤਾਂ ਅਥਵਾ 
ਬੁਰੀ ਨਜ਼ਰ ਤੋ ਲਗਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਆਮ ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਬੱਚਿਆਂ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤੀਆਂ 
ਬਿਮਾਰੀਆਂ ਬੁਰੀ ਨਜ਼ਰ ਤੋਂ` ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਟੂਣੇਹਾਰ, ਸੈਨਿਆਸੀ ਅਤੇ ਭੋਪੇ 
ਇਸ ਬਿਮਾਰੀ ਤੋਂ ਬਚਾਉਣ ਲਈ ਤਵੀਤ ਆਦਿ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਇਥੋ ਤੱਕ ਕਿ 
ਮਲੇਰੀਆ ਮਿਆਦੀ ਬੁਖਾਰ ਦਾ ਇਲਾਜ ਵੀ ਉਹ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਵੀਤਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਕਰਦੇ 
ਹਨ । ਬਿਮਾਰੀ ਤੋਂ ਬਚਾਓ ਲਈ ਖਾਸ ਦੇਵਤੇ ਜਾਂ ਦੇਵੀ ਅਗੇ ਅਰਦਾਸਾਂ ਕੀਤੀਆਂ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । 
ਟੂਣਾ ਅਤੇ ਜਾਦੂਗਰਨੀਆਂ 

ਅਗਿਆਤ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਮਝਿਆ ਸਮਝਾਇਆ ਨਾ ਜਾਂ ਸਕੇ, ਨੇ ਸਦਾ ਹੀ 
ਮਨੁੱਖ ਅੰਦਰ ਡਰ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਇਸੇ ਕਮੀ ਨੂੰ ਇਹ ਤੌਤਰ ਵਿਦਿਆ ਪੂਰਾ 
ਕਰਦੀ ਹੈ । ਅਗਿਆਨੀ ਲਈ ਗਿਆਨ ਦਾ ਬਦਲ ਜਾਦੂ ਅਤੇ ਤੌਤਰ ਮੰਤਰ ਹੀ ਹੈ । 
ਅਜ ਤੱਕ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਅਤੇ ਖਾਸ ਕਹਕੇ ਪਛੜੇ ਹੋਏ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਜੁਗਤ ਦਾ 
ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੈ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਪਛੜੇ ਇਲਾਕੇ ਵੀ ਇਸ ਤੋ ਬਚੇ ਨਹੀਂ । 

ਬਜ਼ੂਰਗ ਜਾਦੂ ਟੂਣਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਈਆਂ ਕਈ ਵਚਿੱਤਰ ਘਟਨਾਵਾਂ 
ਸੁਣਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਗਾਉਣ ਬਾਰੇ, ਕਪੜੇ ਲਾਹ-ਲਾਹ ਕੇ ਸੁਟਣ ਬਾਰੇ, ਟੂਣੇਹਾਰਾਂ 
ਦੁਆਰਾ ਜੁਆਨ ਔਰਤਾਂ ਨੂੰ ਭਰਮ ਜਾਲ ਵਿਚ ਫਸਾ ਲੈਣ ਬਾਰੇ, ਝੂਗੀਆਂ ਨੂੰ ਅੱਗ 
ਲਗਣ ਬਾਰੇ, ਸਰੀਰ ਉਤੇ ਲਾਸਾਂ ਪੈ ਜਾਣ ਬਾਰੇ ਜਾਂ ਲੋਹੇ ਦੇ ਸੈਂਦੂਕਾਂ ਵਿਚ ਪਏ 
ਕਪੜਿਆਂ ਦੇ ਸੜ ਜਾਣ ਬਾਰੇ, ਆਦਿ ਅਨੇਕਾਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਗੁਸੇ ਦੇ 
ਡਰ ਤੋਂ ਪੱਡੂ ਲੋਕ ਇਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਸ਼ਿਕਾਇਤ ਵੀ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ । ਫਿਰ ਵੀ ਹਰ ਪਿੰਡ 
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ਵਿਚ ਕੋਈ ਨਾ ਕੋਈ ਸਿਆਣਾ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਇਸ ਜਾਦੂ ਟੂਣੇਂ ਦੀ ਬਿਮਾਰੀ ਨੂੰ 
ਸੈਭਾਲਦਾ ਹੈ । 

ਰਿ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਹੈ ਕਿ ਅਜਿਹੇ ਵਿਹਾਰ ਨਾਲ ਕ੍ਰਛ 
ਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਮਕਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਲੋਕ ਇਹ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਕਿ ਅਜਿਹੋਂ ਵਿਹਾਰਾਂ 
ਦਾ ਪ੍ਰਤੱਖ ਪ੍ਰਮਾਣ ਇਸ ਸੈਸਥਾ ਦੀ ਹੋਂਦ ਉਤੇ ਨਿਰਭਰਤਾ ਹੈ । ਰ ਰ 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਹਰ ਪਿੰਡ ਅਤੇ ਕਸਬੇ ਵਿਚ ਟੂਣੇਹਾਰ ਹਨ । ਕਸਬਿਆਂ ਵਿਚ 
ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਇਹ ਮਸਾਣਾਂ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਮਸਾਣਾਂ ਵਿਚ ਰੂਹਾਂ ਤੇ ਖਾਸ ਕਰਕੇ 
ਉਥੇ ਦੱਬੇ ਬੱਚਿਆਂ ਦੀਆਂ ਰੂਹਾਂ ਨਿਵਾਸ ਰਖਦੀਆਂ ਹਨ (ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਮਰੇ 
ਬੱ ਚੇ ਨੂੰ ਦੱਬਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਗਨ ਭੇਟ ਨਹੀਂ` ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ) । ਇਹ ਟੂਣੇਹਾਰ ਹਰ 
ਬਿਮਾਰੀ ਦਾ ਇਲਾਜ ਝਾੜ-ਫੂਕ ਨੂੰ ਹੀ ਸਮਝਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਰੂਹਾਂ ਦੇ ਕਬਜ਼ੇ ਵਿਚ 
ਆਏ ਮਨੁੱਖਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਝਾੜ-ਫੂਕ ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਬਚਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਹਨ 

ਬੁਰੀ ਨਜ਼ਰ ਇਤਨੀ ਡਰਾਉਣੀ ਹੈ ਕਿ ਕਸਬਿਆਂ ਵਿਚ ਵੀ ਮਾਂਵਾਂ ਇਸ ਤੋਂ” 
ਬਹੁਤ ਡਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਉਹ ਬਾਂਝ ਔਰਤਾਂ ਦੀ ਨਿਗ੍ਹਾ ਤੋ” ਬੱਚੇ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਲਈ 
ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਬੱਚੇ ਦੇ ਕਪੜੇ ਵਿਚੋਂ ਕਾਤਰ ਕਟਣ ਜਾਂ ਉਸ ਦੇ ਵਾਲ ਕਟਣ ਆਦਿ ਤੋ 
ਮਾਂਵਾਂ ਆਪਣਿਆਂ ਬੱਚਿਆਂ ਨੂੰ ਬਚਾਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਹ ਮੰਨ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਜੇ ਇਹ ਜੁਗਤ ਕਾਮਯਾਬ ਹੋ ਜਾਵੇ ਤੇ ਬਾਂਝ ਔਰਤ ਦੇ ਗਰਭ ਠਹਿਰ ਜਾਵੇਂ ਤਾਂ ਇਹ 
ਉਸ ਬੱਚੇ, ਜਿਸ ਉਤੇ ਉਸ ਬੁਰੀ ਨਿਗ੍ਰਾ ਪਾਈ ਸੀ, ਦੀ ਮੌਤ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ । 

ਕਸਬਿਆਂ ਵਿਚ ਇਹ ਮੰਨਿਆਂ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਚੌਰਾਹਿਆਂ ਵਿਚ ਭੂਤਾਂ ਅਤੇ 
ਡੈਣਾਂ ਦਾ ਵਾਸਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਚੌਰਾਹਿਆਂ ਤੇ ਸ਼ਾਮ ਨੂੰ ਜਾਂ ਰਾਤ ਨੂੰ ਕੁਛ ਚੜ੍ਹਾਵੇ 
ਚੜ੍ਹਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਜੋ ਬੁਰੀ ਨਜ਼ਰ ਤੋ ਬਚਾਓ ਹੋ ਸਕੇ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਦਾ ਸਭ ਤੋ' ਪੁਰਾਣਾ ਕਬੀਲਾ, ਭਵ ਭੀਲ, ਜਾਦੂ ਟੂਣਆਂ ਵਿਚ 
ਧਰਮ ਜਿੰਨਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰਖਦੇ ਸੀ । ਉਹ ਹੁਣ ਵੀ ਤਵੀਤ ਅਤੇ ਅਜਿਹੇ ਹੋਰ ਗਹਿਣੇ 
ਪਹਿਨਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਰਾਹੀਂ ਭੂਤ ਪ੍ਰੇਤਾਂ ਨੂੰ ਦੂਰ ਰਖਿਆ ਜਾਂ ਸਕੇ । ਭੋਪਾ ਜਾਂ 
ਜਾਦੂਗਰਨੀਆਂ ਹੁਣ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਆਬਾਦੀਆਂ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਭੋਪਾ ਦੇ 
ਕਹਿਣ ਤੇ ਭੂਤ ਪ੍ਰੇਤ ਦੇ ਵਾਸੇ ਵਾਲੇ ਮਨੁੱਖ ਉਤੇ ਪਹਿਲਾਂ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਤਸ਼ੱਦਦ 
ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ । ਜਿਸ ਔਰਤ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰੇਤ ਦੇ ਪਰਛਾਵੇ' ਦਾ ਵਾਸਾ ਮਹਿਸੂਸ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ, ਉਸ ਨੂੰ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਮਨੁੱਖੀ ਤਰੀਕਿਆਂ ਨਾਲ ਸਜ਼ਾ ਦਿਤੀ ਗਈ, ਪਾਣ! 
ਰਾਹੀਂ ਸਜ਼ਾ ਆਮ ਸੀ । ਇਕ ਬਲਦ ਉਤੇ ਦੋਹੀ' ਪਾਸੀ' ਲਟੌਕਾਇਆ ਜਾਣ ਵਾਲਾ 
ਬੋਰਾ ਰਖ ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ । ਇਕ ਪਾਸੇ ਮਸ਼ਕੂਕ ਔਰਤ ਨੂੰ ਬਿਠਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਅਤੇ 
ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਉਤੇ ਤਿੰਨ ਪਾਥੀਆਂ ਰਖ ਦਿਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ । ਇਸ ਬੋਰੇ ਨੂੰ ਚੁਕ ਕੇ ਪਾਣੀ 
ਵਿਚ ਸੁਟ ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ । ਜੇ ਤਾਂ ਔਰਤ ਡੁਬ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਸਮਝੋ ਕਿ ਉਸ ਅੰਦਰ ਡੈਣ 
ਨਹੀਂ । ਤੇ ਜੇ'ਉਹ ਤਰ ਕੈ ਬਾਹਰ ਆ ਜਾਂਵੇ ਤਾਂ ਸਮਝੋ ਉਸ ਅੰਦਰ ਡੈਣ ਹੈ । 

ਪ੍ਰੀਖਿਆ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਤਰੀਕਾ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਮਸ਼ਕੂਕ ਔਰਤ ਨੂੰ ਇਕ ਬੋਰੀ 
ਵਿਚ ਸੀਉ" ਕੇ ਤਕਰੀਬਨ 3 ਫੁਟ ਡੂੰਘ ਪਾਣੀ ਵਿਚ ਸੁਟ ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਤਾਂ 
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ਉਸ ਵਿਚਲੀ ਔਰਤ ਆਪਣੇ ਸਿਰ ਨੂੰ ਪਾਣੀ ਤੋਂ ਉਚਾ ਰਖ ਲਵੇ ਤਾਂ ਸਮਝੋ ਉਹ 
ਡੌਣ ਹੈ। 

1985 ਵਿਚ ਇਕ ਔਰਤ ਤੇ ਸ਼ੱਕ `ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਰਾਜਸਥਾਨ 
ਦੇ ਇਕ ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਹੈਜ਼ਾ ਫੈਲਾਇਆ ਹੈ । ਉੱਸ ਨੂੰ ਰਿੰਡ ਦੇ ਦਰੱਖਤ ਦੇ ਡੰਡੇ ਨਾਲ 
ਕੁਟ-ਕੁਟ ਕੇ ਮਾਰ ਦਿਤਾ ਗਿਆ । ਇਹ ਸਮਝਿਆ ਗਿਆ ਕਿ ਭੂਤ ਪ੍ਰੇਤ ਨੂੰ ਕਢਣ 
ਦਾ ਇਹ ਸਭ ਤੋਂ ਵਧੀਆ ਤਰੀਕਾ ਹੈ । ਹੁਣ ਅਜਿਹੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਘਟ ਹੀ 
ਹੰਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਆਮ ਹਿੰਦੂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭੀਲ ਵੀ ਇਹ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਕਿ ਮਰਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਦੇ 
ਫੁੱਲ ਪਵਿੱਤਰ ਨਦੀ ਵਿਚ ਜਲ ਪਰਵਾਹ ਕਰਨੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਕਿ ਜਿੰਨੀ ਦੇਰ 
ਇੰਜ ਨਾ ਹੋਵੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਰੂਹਾਂ ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰਾਂ ਨੂੰ ਤੋਗ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਜਦੋਂ ਕਥਾ 
(ਮਰਣ ਉਪਰਾਂਤ ਖਾਣਾ) ਤਿਆਰ ਕੀਤਾ _ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਭੋਪਾ ਜਾਂ ਜਾਦੂਗਰਨੀ ਇਹ 
ਸਭ ਕੁਝ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਨਿਗ੍ਰਾ ਵਿਚ ਰਖਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਕਿ ਕੋਈ ਭੂਤ ਪ੍ਰੇਤ ਉਥੇ ਰਹਿ ਨਾ 
ਜਾਵੇ । ਇਹ ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਮਰੇ ਹੋਏ ਦੀ ਰੂਹ ਉਸ ਦੇ (ਭੋਪੇ ਦੇ) ਸਰੀਰ 
ਵਿਚ ਦਾਖਲ ਹੋ ਗਈ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਜੋ ਕੁਝ ਮੰਗੇ ਉਸ ਦੀ ਇੱਛਾ ਫੌਰਨ ਪੂਰੀ ਹੋਣੀ 
ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਅਜਿਹੀਆਂ ਰਸਮਾਂ ਜੋਗੀ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਲੋਕ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ 
ਰਸਮ ਦੇ ਅੱਤ ਤੇ ਸ਼ਰਾਬ ਵੀ ਪੀਂਦੇ ਹਨ । 

ਪਿਛਲੇ ਕੁਝ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਮਹਿੰਦੀਪੁਰ ਬਾਲ ਜੀ ਦੇ ਮੰਦਰ, ਜਿਹੜਾ ਜੈਪੁਰ 
ਤੋਂ 8 ਕਿਲੋਮੀਟਰ ਦੂਰ ਹੈ, ਦੀ ਪ੍ਰੀਤਸ਼ਠਾ ਇਸ ਪੱਖੋਂ ਬਹੁਤ ਵਧੀ ਹੈ । ਇਹ 
ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਭੂਤ ਪ੍ਰੇਤਾਂ ਦੇ ਸਾਏ ਤੋਂ ਪੰਦਾ ਹੋਈਆਂ ਬੀਮਾਰੀਆਂ ਦਾ ਇਥੇ 
ਇਲਾਜ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਕੇ'ਦਰ ਤੇ ਸਿਰਫ਼ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਨਹੀਂ ਭਾਰਤ 
ਦੀਆਂ ਦੂਰ ਦੁਰਾਡੀਆਂ ਥਾਵਾਂ ਤੋਂ ਵੀ ਬੀਮਾਰ ਆਉਂਦੇ ਹਨ । 
ਸ਼ਗਨ ਅਤੇ ਭਵਿਖਬਾਣੀ 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਲੋਕ ਬਹੁਤ ਹੀ ਧਾਰਮਿਕ ਅਥਵਾ ਬਹੁਤ ਹਦ ਤੱਕ ਵਹਿਮੀ 
ਹਨ । ਇਹ ਗੱਲ ਅਜੀਬ ਨਹੀ ਕਿ ਉਹ ਜੋ ਕੁਝ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ ਉਸ ਵਿਚ ਕਿਸੇ 
ਨਾ ਕਿਸੇ ਸ਼ਗਨ ਨੂੰ ਜ਼ਰੂਰ ਲੈ ਆਉਦੇ ਹਨ । ਸ਼ਗਨ ਚੇਗੇ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 
ਮਾੜੇ ਵੀ । ਕੁਦਰਤੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਇੱਛ' ਚੰਗੇ ਸ਼ਗਨਾਂ ਵਾਸਤੇ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਜਿਵੇ` ਕਿਸੇ 
ਕੌਮ ਜਾਣ ਲਗਿਆਂ ਅਬਵਾ ਘਰੋ ਤੁਰਨ ਲਗਿਆਂ ਕਿਸੇ ਚੰਗੇ ਸ਼ਗਨ ਦਾ ਹੋਣਾ । 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਵਪਾਰੀ ਲੋਕ ਜਿਹੜੇ ਦੂਰ ਦੁਰਾਡੇ ਸੂਬਿਆਂ ਵਿਚ ਵਪਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, 
ਉਹ ਕਈ-ਕਈ ਦਿਨ ਘਰੋ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦੇ ਜੇ ਸ਼ਗਨ ਠੀਕ ਨਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ । ਸੋਹਣੇ 
ਹਾਰ-ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਵਿਚ ਸੁਹਾਗਣ, ਪਾਣੀ ਦਾ ਭਰਿਆ ਹੋਇਆ ਘੜਾ, ਸ ਹਮਣੇ ਤੋਂ ਆ 
ਰਹੀ ਔਰਤ ਜਾਂ ਕੋਈ ਜੱਟ ਜਾਂ ਸਫ਼ਾਈ ਕਰਮਚਾਰੀ ਜੇ ਅਗੇ ਲੰਘ ਜਾਵੇ ਤਾਂ [ਏਹ 
ਚੋਗਾ ਸ਼ਗਨ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਜੇ ਖਾਂਲੀ ਘੜਾ ਲੈ ਕੇ ਨੰਗੇ ਸਿਰ ਆ 
ਰਹੀ ਔਰਤ, ਜਾਂ ਲੱਕੜੀਆਂ ਦ। ਭਰਿਆ ਹੋਇਆ ਗੱਡਾ ਜਾਂ ਕੰਨ ਹਿਲਾ ਰਿਹਾ 
ਕੁੱਤਾ ਜਾਂ ਬਿੱਲੀ ਦਾ ਅਗੋ` ਲੰਘ ਜਾਣ ਜਾਂ ਸਨਿਆਰੇ ਦਾ ਰਾਹ ਕੱਟ ਜਾਣਾ ਇਹ 
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ਸਭ ਅਪਸ਼ਗਨ ਮੰਨੇ ਗਏ ਹਨ । ਜੇ ਕੋਈ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਵਿਚ ਗੱਲ ਠੀਕ ਕਰ ਰਿਹਾ 
ਹੋਵੇ ਤੇ ਦੂਸਰਾ ਬੈਦਾ ਨਿੱਛ ਮਾਰ ਦੇਵੇ ਤਾਂ ਇਹ ਵੀ ਮਾੜਾ ਸ਼ਗਨ ਹੈ । ਚਕੋਰ ਦੀ 

ਆਵਾਜ ਮੱਥੇ ਪਾਸੇ ਵਲੋਂ ਅਤੇ ਕੋਚੜੀ ਦੀ ਸੱਜੇ ਪਾਸੇ ਵਲੋ' ਵੀ ਅਪਸ਼ਗਨ ਹੈ । ਜੇ 
ਕੋਈ ਅਗੋਂ: ਖੋਤਾ ਜਾਂ ਸੱਪ ਮਿਲ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਖੋਤੇ ਦੇ ਖੱਬਿਉ' ਅਤੇ ਸੱਪ ਦੇ ਸੱਜਿਉਂ 
ਲੰਘਣਾ ਚਾਰੀਦਾ ਹੈ । 

ਸਫ਼ਰ ਤੇ ਜਾਣ ਲਈ ਕਿਸੇ ਸ਼ੁਭ ਸਮੇ" ਜਾਂ ਦਿਨ ਦੀ ਚੋਣ ਕੀਤ) ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
_ ਪੂਰਬ ਵਲ ਸੋਮਵਾਰ ਅਤੇ ਸਨਿਚਰਵਾਰ ਨੂੰ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਬੂਧਵਾਰ ਅਤੇ 
ਉਮਸਿਆ ਵਾਲੇ ਦਿਨ ਕਿਸੇ ਪਾਸੇ ਵੀ ਨਹੀ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ । ਸਫ਼ਰ ਤੇ ਤੁਰਨ 
ਲਗਿਆਂ ਦੁਧ ਪੀਣਾ ਜਾਂ ਪਾਪੜ ਖਾਣਾ ਮਨਾਹੀ ਹੈ । ਖੁਸ਼ ਕਿਸਮਤੀ ਲਈ ਥੋੜ੍ਹਾ 
ਜਿਹਾ ਗੁੜ ਖਾਣਾ ਜਾਂ ਦਹੀ ਖਾਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੰਗਲਵਾਰ ਅਤੇ 
`ਸਠਿਚਰਵਾਰ ਹਜਾਮਤ ਨਹੀ” ਕਰਵਾਉਣੀ ਚਾਹੀਦੀ । ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਸਾਰੇ ਰਾਜਸਥਾਨ 
ਵਿਚ ਮੰਗਲਵਾਰ ਨੂੰ ਨਾਈ ਦੀਆਂ ਦੁਕਾਨਾਂ ਬੇਦ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਸਨਿਚਰਵਾਰ ਅਤੇ 
ਐਤਵਾਰ ਨਵੇ ਕਪੜੇ ਪਾਉਣ ਦੀ ਮਨਾਹੀ ਹੈ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਮੀਣੇ ਤੇ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਜਰਾਇਮ ਪੇਸ਼ਾ ਮੀਣੇ ਬਹੁਤ ਵਹਿਮੀ 
ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਆਪਣੇ ਹਰ ਕਦਮ ਨੂੰ ਸ਼ਗਨ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰਖ ਕੇ ਪੁਟਦੇ 
ਹਨ । ਜੇ ਖੱਬੇ ਪਾਸੇ ਤੋਂ ਖੋਤਾ ਹੈ'ਕ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਉੱਲੂ ਬੋਲ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਇਸੇ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੱਜੇ ਪਾਸੇ ਤੋਂ ਗਿੱਦੜ ਬੋਲ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਚੋਰੀ ਵਿਚ ਕਾਮਯਾਬੀ ਯਕੀਨੀ 
ਹੈ। ਜੇ ਸਾਰਸ ਦੇ ਚਿਲਾਉਣ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਬਦਕਿਸਮਤੀ ਹੈ । ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਿੱਲੀ, ਭੇਡ ਜਾਂ ਲਕੜਬਗੇ ਦਾ ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਜਾਣਾ ਭੈੜੀ ਕਿਸਮਤ ਹੈ । 

ਸ਼ਗਨ ਨੂੰ ਭਵਿਖਬਾਣੀ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕੁਦਰਤੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਹਰ 
ਮਨੱਖ ਆਪਣੇਂ ਭਵਿਸ਼ ਬਾਰੇ ਫ਼ਿਕਰਮੰਦ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਕੋਈ 
ਮਹਾਨ ਆਤਮਾ ਹੀ ਭਵਿਖਬਾਣੀ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਸਿਧੇ=ਸਾਧੇ ਲੋਕ 
ਭੋਪਿਆਂ ਦੇ ਜੋਗੀਆਂ ਦੇ ਚੱਕਰ ਕਟਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਇਹ ਦਾਅਵਾ ਕਰਦੇ ਹਨ 
ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੋਲ ਅਜਿਹਾ ਗਿਆਨ ਹੈ । ਭਵਿਖਬਾਣੀ ਉਹ ਹਰ ਵੇਲੇ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕਦੇ 
ਸਿਰਫ਼ ਉਦੋਂ ਹੀ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ ਜਦੋ ਉਹ ਸਮਾਧੀ ਵਿਚ ਹੋਣ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ 
ਭੈਰੋ' ਜੀ ਜਾਂ ਮਾਤਾ ਜੀ ਆਦਿ ਦਾ ਵਾਸਾ ਹੋਵੇ । ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਉਸ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਦੇਵਤਾ ਦਾ ਭਾਓ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਹੀ 
ਤੇਜਾ ਜੀ ਦੇ ਪੁਜਾਰੀ ਸਰੀਰ ਵਿਚੋ“ ਸੱਪ ਦਾ ਜ਼ਹਿਰ ਚੂਸ ਕੇ ਮਰੀਜ਼ ਨੂੰ ਰਾਜ਼ੀ ਕਰ 
ਦੇ'ਦੋ ਹਨ । 
__ ਮਨੋਹਰ ਸ਼ਰਮਾਂ ਜੀ ਆਪਣੇ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਲੌਕ-ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਅਧਿਐਨ 
ਵਿਚ ਦਸਦੇ ਹਨ ਕਿ 'ਬ੍ਝੋਵਾਲ ਪੁਰਾਤਨ ਯਕਸ਼ ਪੂਜਾ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਹਿਸਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਯਕਸ਼ ਪਰਸ਼ਨੋਤਰੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਯਕਸ਼ ਕਿਸੇ ਇਕ ਦੇ 
ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਦਾਖਲ ਹੋਂ ਜਾਂਦਾ ਅਤੇ ਉਸ ਰਾਹੀ' ਪੁੱਛੇ ਸਵਾਲਾਂ ਦਾ ਜਵਾਬ ਦੇ'ਦਾ 
ਹੈ। ਇਹ ਰਿਵਾਜ ਅਜੇ ਵੀ ਹੈ ਅਰੇ ਇਸ ਨੂੰ 'ਭਜਾ ਕਰਨੋ'' ਜਾਂ 'ਅਖ ਕਰਨੋ'' 
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ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪੁਜਾਰੀ ਦੇ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਮਵਾਲੀਅਨ ਜਾਂ ਮਹਾਂਬੀਰ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ 
ਦਾ ਵਾਸ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਭਗਤ ਉਸ ਨੂੰ ਸਵਾਲ ਪੱਛਦੇ ਹਨ । ਜਵਾਬਾਂ ਵਿਚ 
ਭਵਿਖਬਾਣੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਸਧਾਰਨ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਨਿੱਜੀ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਜਿਵੇਂ ਚੋਰੀ, ਵਿਆਹ ਸ਼ਾਦੀ, 
ਜਾਂ ਲਾਭਾਂ ਬਾਰੇ ਸਵਾਲ ਪੁੱਛੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਜੁਆਬ ਨਿਸ਼ਚੇਜਨਕ ਤਾਂ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦੇ ਪਰ 
ਇਸ਼ਾਰਾ ਜਿਹਾ ਕਰ ਢਿਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜਿਵੇਂ ਚੌਰ ਪੱਛਮ ਵਲੋਂ ਆਏ ਸਨ ਤੇ ਪੂਰਬ 
ਵਲ ਗਏ ਹਨ ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਤੁਸੀਂ ਜਾਣਦੇ ਹੋ ਅਤੇ ਉਹ ਇਕ ਦੋ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਫਿਰ 
ਆਉਣਗੇ । 

ਮੌਸਮ ਬਾਰ ਭਵਿਖਬਾਣੀ ਸੈਬੋਧੀ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀ ਲੋਕ-ਗਾਥਾ ਗਿਆਨ ਦਾ 
ਖਜ਼ਾਨਾ ਹੈ । ਅਖੌਤਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀ ਗਿਣਤੀ ਸਦੀਆਂ ਦੀ ਸਿਆਣਪ 
ਨੂੰ ਸਾਂਭੀ ਬੈਠੀ ਹੈ । ਇਸ ਨੇ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਪਰਪੰਚ ਨੂੰ ਸਮਝਿਆ ਹੈ । ਇਸੇ ਕਰਕੇ 
ਇਸ ਇਲਾਕੇ ਦੇ ਪੇ'ਡੂ ਲੋਕ ਬਾਰਸ਼ ਬਾਰੇ, ਸੋਕੇ ਬਾਰੇ, ਚੌਗੇ ਭੈੜੇ ਦਿਨਾਂ ਬਾਰੇ ਬਜਰ 
ਅਤੇ ਅੱਧ ਬੋਜਰ (ਜਿਥੇ ਬਾਰਸ਼ ਰੱਬੀ ਦਾਤ ਹੈ) ਜ਼ਮੀਨ ਵਿਚ ਖੋਤੀ ਬਾਰੇ ਭਵਿਖਬਾਣੀ 
ਕਰ ਲੈਦੇ ਹਨ । 


ਰਿਵਾਜ ਅਤੇ ਪਰਪਰਾਵਾਂ 


ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ ਤੇ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਰਸਮਾਂ ਅਤੇ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਨੂੰ ਵੇਦਾਂ 
ਦੇ ਮੰਤਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਲੱਭਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਮੰਤਰਾਂ ਵਿਚ ਹਰ 
ਔਰਤ ਅਤੇ ਬੰਦੇ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚਲੇ ਸੈਸਕਾਰਾਂ ਲਈ ਰਸਮਾਂ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ ਸਹਿਤ 
ਵਰਨਣ ਹੈ । ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਰਸਮਾਂ ਅਤੇ ਪਰੋਪਰਾਵਾਂ ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਸ ਵੱਦਿਕ 
ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦਾ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਰੂਪ ਹੀ ਹੈ । ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸਾਲਾਂ ਤੋਂ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਲੋਕਾਂ 
ਨੇ ਹਰ ਪੜਾਅ ਉਤੇ ਵੇਦਿਕ ਨਿਰਦੇਸ਼ ਉਤੇ ਪੂਰਾ ਅਮਲ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇੰਜ ਉਹ 
ਜਨਮ ਤੋ ਮਰਨ ਤੱਕ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਵਖਰੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਸਮੇਂ=ਸਮੇ' ਉਹ ਕੁਝ 
ਸਥਾਨਕ ਰਸਮੋਂ-ਰਿਵਾਜ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਮਿਲਾ ਦੇਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇੰਜ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਰੂਪ ਦੇ ਦੇਂਦੇ ਹਨ । ਇੰਜ ਰਸਮੋਂ-ਰਿਵਾਜ ਜ਼ਿਆਦਾ ਰਮਨੀਕ ਅਤੇ 
ਦਿਲਕਸ਼ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 

ਵੇਦਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਹਰ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਜਨਮ ਤੋ' ਮਰਨ ਤੱਕ ਕੁਝ ਰਸਮਾਂ ਭਾਵ 
ਸਸਕਾਰ ਕਟਨੇ ਪੈੱਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੈਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਕੂਲ ਗਿਣਤੀ 16 ਹੈ । ਇਹ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਮੁਖ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹਨ ਜਿਵੇਂ ਜਨਮ, ਮਰਨ ਅਤੇ 
ਵਿਆਹ ਆਦਿ । 
ਜਨਮ 
ਗਰਭਧਾਨ : ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਬੱਚੇ ਦੇ ਜਨਮ ਤੱਕ 9 ਰਸਮਾਂ ਹਨ । 
ਪਹਿਲੀ ਗਰਭਧਾਨ ਨਾਲ ਸੋਬਧਿਤ ਹੈ । ਨਵ-ਵਿਵਾਹਿਤ ਔਰਤ ਜਦੋ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰੀ 
ਗਰਭਵਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਪਰਿਵਾਰ ਲਈ ਚੋਗਾ ਸ਼ਗਨ ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 
ਅਤੇ ਇਹ ਖੁਸ਼ੀਆਂ ਦਾ ਮੌਕਾ ਹੈ । ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰ ਆ ਕੇ ਕੂੜੀ ਨੂੰ ਮੁਬਾਰਕਾਂ ਦਿੰਦੇ 
ਹਨ । ਉਹ ਰਲ ਕੇ ਢੋਲਕ ਨਾਲ ਗੀਤ ਗਾਉਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਖੁਸ਼ੀ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ 
ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਗੀਤ ਬੜੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਾਹੀ" ਕੂੜੀ ਦੇ ਸਰੀਰ 
ਵਿਚ ਹਰ ਮਹੀਨੇ ਆਉਣ ਵਾਲੀ ਤਬਦੀਲੀ ਨੂੰ ਅਤੇ ਇਸ ਤਬਦੀਲੀ ਦਾ ਉਸ ਦੀ 
ਮਾਨਸਿਕ ਦਸ਼ਾ, ਸੁਭਾਅ, ਪਸੈਦ ਅਤੇ ਨਾ ਪਸੈਦ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਨ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋ“ ਇਕ ਹਰਮਨ ਪਸੇਦ ਗੀਤ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ : 
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ਪਹਿਲੇ ਮਹੀਨੇ ਗਰਭਵਤੀ 
ਦਿਨ ਰਾਤ ਮੰਜੇ ਤੇ ਲੋਟੇ 
ਆਲਸੀ ਤੇ ਮਰੀ ਜਿਹੀ ਲਗੇ 
ਦੂਸਰੇ ਮਹੀਨੇ ਵੀ ਦਿਨੇ ਰਾਤ ਮੰਜਾ ਮਲੇ 
ਕਦੇ-ਕਦੇ ਬਿਮਾਰ ਹੋ ਜਾਵੇ 
ਸੁਣਖੀ ਗਰਭਵਤੀ ਦੀ ਇਕੋ ਇੱਛਾ 
ਚਾਂਦੀ ਦੇ ਕੌਲ ਵਿਚ ਕੇਸਰ ਪੀਣ ਦੀ । 
ਅਠਮਾਸਾ 
ਜਦੋਂ ਮਾਂ ਅਠਵੇ ਮਹੀਨੇ ਵਿਚ ਦਾਖਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਪੇਟ ਵਿਚਲੇ ਰੋ ਬੱਚੇ ਦੀ 
ਸੁਰਖਿਆ ਲਈ ਅੱਠ ਮਾਸਾ ਰਸਮ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਟਿਸ਼ਤੇਦਾਰ ਕੁੜੀ ਦੇ ਘਰ ਇਕੱਠੇ 
ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਪਰਿਵਾਰ ਦੇ ਦੇਵਤੇ ਅੱਗੇ ਪਰਸੂਤ ਦੀ ਘੜੀ ਦੇ ਠੀਕ ਲੰਘਣ ਲਈ 
ਅਸ਼ੀਰਵਾਦ ਲਈ ਅਔਰਦਾਸ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਮੌਕੇ ਤੇ ਜਗਰਾਤਾ ਵੀ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਔਰਤਾਂ ਸ਼ਾਮ ਨੂੰ ਇਕੱਠੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਸਾਰੀ ਰਾਤ ਗਾਂਉੱਦੀਆਂ ਹਨ । 
ਅਠਵੇਂ` ਮਹੀਨੇ ਰੋਜ਼ ਮਿਠਾਈ ਵੰਡੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਅਮੀਰ ਲੋਕ ਇਸ ਮੌਕੇ ਤੇ ਦਾਵਤਾਂ 
ਦੇਦੇ ਹਨ । 
ਇਸ ਰਸਮ ਦੀ ਸਭ ਤੋ ਦਿਲਚਸਪ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗਰਭਵਤੀ ਨੂੰ ਪਰਿਵਾਰ 
ਦੀ ਰਾਣੀ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਦ੍ਰੋ-ਦੂਰੋ'` ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰ ਆਉਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 
ਉਸ ਕੁੜੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਹੱਥ ਨਾਲ ਖਆਉੱ'ਦੇ ਹਨ । ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰ ਉਸ ਨੂੰ ਮਾਨ ਨਾਲ 
ਦਾਵਤਾਂ ਤੇ ਬੁਲਾਉਂਦੇ ਹਨ । ਘੱਟ ਤੋ` ਘੱਟ ਇਕ ਮਹੀਨੇ ਲਈ ਉਹ ਸਚ ਮੁਚ ਕਬੀਲੇ 
ਦੀ ਨਾਇਕਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਦਸਤਰੀ ਹਵਾਲਿਆਂ (21 ਫਰਵਰੀ 1783) ਵਿਚਲੇ ਅੰਕੜਿਆਂ ਅਨੁਸਾਰ 
ਮੱਧ ਕਾਲ ਵਿਚ ਵੀ ਇਸ ਮੌਕੇ ਉੱਤੇ ਬੜੀ ਖੁਸ਼ੀ ਮਨਾਈ ਜਾਂਦੀ ਸੀ । ਇਸ ਨੂੰ 
ਸਿਮੰਤੋਨੈਨਾ ਦੀ ਰਸਮ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦ ਸੀ ਅਤੇ ਇਸ ਵੇਲੇ ਆਪਣੇ ਦੇਵਤੇ ਅੱਗੇ ਹਵਨ 
ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । 
ਜਨਮ-ਸਸਕਾਰ (ਜਤਕਰਮ) 
ਜਦੋਂ ਬੱਚਾ ਜਨਮ ਲੈਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਇਹ ਰਸਮ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਅਨੁਸਾਰ 
ਜੋਮਦਿਆਂ ਹੀ ਬੱਚੇ ਦੇ ਮੂੰਹ ਵਿਚ ਸ਼ਹਿਦ ਅਤੇ ਘੀ ਮਿਲਾ ਕੇ ਇਕ ਚਮਚਾ ਪਾਇਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਬੱਚਾ ਮੁੰਡਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਪਰਿਵਾਰ ਦੀ ਬਜ਼ੁਰਗ ਔਰਤ ਉੱਚੀ-ਉੱਚੀ ਤਾਂਬੇ 
ਦੀ ਥਾਲੀ ਖੜਕਾ ਕੇ ਇਸ ਬਾਰੇ ਸਭ ਨੂੰ ਦਸਦੀ ਹੈ । ਇੰਜ ਸਾਰੀ ਅਬਾਦੀ ਨੂੰ ਇਹ 
ਫੌਰਨ ਪਤਾ ਲਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸ ਘਰ ਮੁੰਡਾ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਸਭ ਆ ਕੇ 
ਪਰਿਵਾਰ ਨੂੰ ਮੁਬਾਰਕਾਂ ਦੇਂਦੇ ਹਨ । ਜਿਸ ਘਰ ਵਿਚ ਬੇਦੂਕ ਹੋਵੇ ਉਹ ਮੁੰਡੇ ਦੇ ਜਨਮ 
ਦੀ ਖੁਸ਼ੀ ਵਿਚ ਕੁਛ ਫਾਇਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਪਰਿਵਾਰ ਦੇ ਪੁਰੋਹਿਤ ਨੂੰ ਬੁਲਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਕਿ ਉਹ ਨਵ ਜੰਮੇ ਮੰਡੇ 
ਦਾ ਜਨਮ ਸਮਾਂ ਲਿਖ ਲਵੇ ਅਤ ਟੇਵਾ ਤਿਆਰ ਕਰੇ । ਦੋਸਤਾਂ ਅਤੇ ਰਿਸ਼ਤੇਂਦਾਰਾਂ ਨੂੰ 


6 ਰਿਵਾਜ ਅਤੇ ਪਰੈਪਰਾਂਵਾਂ 


ਮਿਠਾਈਆਂ ਭੇਜੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਪੂਰੀ ਰਾਤ ਸੰਗੀਤ ਮਾਣਦਿਆਂ ਇਸ ਮੌਕੇ 
ਨੂੰ ਮਨਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਮੁੰਡੇ ਦਾ ਜਨਮ ਤਾਂ ਪਰਿਵਾਰ ਵਿਚ ਬੇਅੰਤ ਖੁਸ਼ੀ ਦਾ ਮੌਕਾ ਹੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਕੁੜੀ 
ਦੇ ਜਨਮ ਨੂੰ ਸੋਗ ਦਾ ਮੌਕਾ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕੁੜੀ ਦੀ ਮਾਂ ਆਪਣੇ ਖਾਵੈਦ ਦੀਆਂ 
ਬਾਹਵਾਂ ਵਿਚ ਸਿਰ ਲੁਕਾ ਕੇ ਰੋਂਦੀ ਹੈ ਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਅਗਲੀ ਵਾਰੀ ਮੁੰਡੇ ਦੇ ਜੰਮਣ 
ਲਈ ਅਰਦਾਸ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਮੌਕਾ ਚੁਪ-ਚੁਪੀਤੇ ਲੰਘ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਨਾ 
ਮਿਠਾਈਆਂ ਵੱਡੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਨਾ ਸਸਕਾਰ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਤੇ ਨਾ ਗੀਤ 
ਗਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਥੋਂ ਤੱਕ ਕਿ ਕੁੜੀ ਦੇ ਜੈਮਣ ਦੀ ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰਾਂ ਨੂੰ ਇਤਲਾਹ 
ਵੀ ਨਹੀ ਦਿਤੀ ਜਾਂਦੀ । 

ਪਰੈਪ਼ਾਗਤ ਤੌਰ ਤੇ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਕ੍ਰੜੀ ਦੇ ਜੈਮਣ ਨੰ ਕਦ ਵੀ ਜੀ 
ਆਇਆਂ ਨਹੀ` ਆਖਿਆ ਗਿਆ । ਮੱਧ ਕਾਲ ਵਿਚ ਵੀ ਕੁੜੀ ਦੇ ਜੈਮਣ ਤੇ ਕੋਈ 
ਖੁਸ਼ੀ ਨਹੀ'-ਸੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ । ਜੇਮਜ਼ ਟੋਡ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ 'ਐਨਲਜ਼ ਐੱਡ ਐਨਟੀਕ 
ਆਫ਼ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਲਿਖਦਾ ਹੈ, 'ਜਦੋਂ' ਕੜੀ ਜੇਮੇ ਤਾਂ ਮਾਂ ਨੂੰ ਕੋਈ ਪੁਛਦਾ 
ਨਹੀਂ, ਉਸ ਨੂੰ ਕੋਈ ਵਧਾਈ ਨਹੀਂ” ਦੇਂਦਾ ਅਤੇ ਕੁੜੀ ਨੂੰ ਬਾਹਰੋਂ ਆਇਆ ਮੰਨ ਕੇ 
ਉਸ ਦੇ ਜੇਮਦਿਆਂ ਹੀ ਚੁਪ ਸਾਧ ਲਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇੰਜ ਚੁਪ ਛਾ ਜਾਣ ਨਾਲ 
ਬਦੋ-ਬਦੀ ਵਾਤਾਵਰਣ ਗ਼ਮਗੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ'' ।£ 

ਰਾਜ ਘਰਾਣਿਆਂ ਵਿਚ ਪੁੱਤਰ ਦਾ ਜਨਮ ਇਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾ ਜੂਰੰਦੀ 
ਹੈ । ਮਹੀਨਿਆਂ ਬੱਧੀ ਇਹ ਮੌਕਾ ਮਨਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕੁਝ ਮਹਾਰਾਜੇ ਤਾਂ ਆਪਣੀ 
ਰਾਜਧਾਨੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਵਸੋਂ' ਨੂੰ ਭੋਜਨ ਛਕਾਉੱਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਪੱਖੋ ਜੈਪੁਰ ਦੇ 
ਮਹਾਰਾਜੇ ਖਾਸ ਤੌਰ ਤੇ ਖਰਚੀਲੇ ਮੰਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਸਾਰੇ ਜੈਪੁਰ ਨੂੰ ਸੱਦਾ ਭੇਜਦੇ 
ਹਨ ਅਤੇ ਜਦੋ ਤੱਕ ਸਾਰੇ ਸ਼ਹਿਰੀ ਰੱਜ ਨਹੀ ਜਾਂਦੇ ਇਹ ਲੰਗਰ ਚਲਦਾ ਰਹਿੰਦਾ 
ਹੈ । ਮਹਾਗਾਜਿਆਂ ਦੇ ਜਨਮ ਦਿਨ ਤੇ ਰਾਜ ਦੇ ਸਾਰੇ ਸਕੂਲਾਂ ਵਿਚ ਬੱਚਿਆਂ ਨੂੰ 
ਮਿਠਾਈਆਂ ਵੰਡੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । 


ਨ੧7॥ਕਰਣ 

ਨਾਮਕਰਣ ਦਾ ਸੋਸਕਾਰ ਜਾਂ ਤਾਂ ਜਨਮ ਤੋ 11ਵੇ' ਦਿਨ ਜਾਂ 101ਵੇ' ਦਿਨ 
ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਰਸਮ ਲਈ ਪਰਿਵਾਰ ਦੇ ਪੁਰੋਹਿਤ ਨੂੰ ਬੁਲਾਇਆ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਉਹਵੇਦ ਮੰਤਰਾਂ ਦਾ ਉਚਾਰਣ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬੱਚੇ ਨੂੰ ਅਸ਼ੀਰਵਾਦ ਦੇਂਦਾ 
ਹੈ । ਇਸੇ ਦਿਨ ਬੱਚੇ ਦਾ ਨਾਂ ਥਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਰਿਵਾਰ ਅਤੇ ਮੁਹੱਲੇ ਦੀਆਂ 
ਔਰਤਾਂ ਇਕੈਂਠੀਆਂ ਹ ਕੇ ਗੀਤ ਗਾਉ'ਦੀਆਂ ਅਤੇ ਬੱਚੇ ਲਈ ਸ਼ੁਭ ਕਾਮਨਾਵਾਂ 
ਕਰਦੀਆਂ ਹੋਨ ।' ਪੁਰੋਹਿਤ'ਅੰਗੇ ਭੇਟਾ ਚੜ੍ਹਾ ਕੇ ਪਰਿਵਾਹ ਦੇ ਦੇਵਤਾ ਦੀ ਪੂਜਾ 
ਕੀਤੀ ਜਥੋਟੀ ਹੈ। ਮੱਧ ਕਾਲ ਵਿਚ ਇਹ ਰਸਮ ਬੱਚੇ ਦੇ ਜਨਮ ਤੋਂ' ਜਾਂ 10ਵੇ' ਦਿਨ 


1, ਟੋਡ ਜ਼ੇਮਜ਼ ਐਨ੍ਲਜ਼ੁ ਐੱਡ ਨਟਝਹੀਜ ਆਫ਼ ਰਾਜਸਥਾਨ, ਲੰਡਨ, 1914, 
_ਜਿਲਲ, 1, ਪੰਨੇ ; 504-505।.  ..., 


ਕੀ. 


ਚਾਜਸਥਾਨ ਦੀ ਲੋਕਧਾਰਾ 6% 


ਜਾਂ 40ਵੇ' ਦਿਨ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ । ਬੱਚੇ ਦਾ ਨਾਂ ਰਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਅਤੇ ਟੇਵਾ- 
ਤਿਆਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਪਰਿਵਾਰ ਦਾ ਪੁਰੋਹਿਤ ਇਹ ਸਭ ਕੁਝ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਪੋਨਘਟ ਪੂਜਨ 

ਬੱਚੇ ਦੇ ਜਨਮ ਤੋਂ ਕਝ ਦਿਨ ਬਾਅਦ ਪਰਿਵਾਰ ਅਤੇ ਮੁਹੱਲੇ ਦੀਆਂ ਔਰਤਾਂ 
ਮਾਂ ਨੂੰ ਪੱਨਘਟ (ਖੂਹ) ਤੇ ਲੈ ਜਾਂਦੀਆਂ ਅਤੇ ਉਥੇ ਪਾਣੀ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । 
ਖੂਹ ਵਲ ਜਾਂਦਾ ਹੋਇਆ ਔਰਤਾਂ ਦਾ ਇਹ ਇਕੱਠ ਇਕ ਸੁਰ ਵਿਚ ਦੇਵੀਆਂ ਅਤੇ 
ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਤਾਰੀਫ਼ ਵਿਚ ਸਮੂਹਗਾਨ ਗਾਉੱ'ਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਹ ਨਿਰੌਲ 
ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਰਸਮ ਹੈ । ਵੇਦਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੋਈ ਨਹੀ । ਕਿਉਕਿ 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਪਾਣੀ ਇਕ ਬਹੁਮੁਲੀ ਚੀਜ਼ ਹੈ, ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਵੇਦਾਂ ਵਿਚਲੇ ਸੂਰਜ 
ਅਤ ਅੱਗ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਥੇ ਪਾਣੀ ਦੀ ਪੂਜਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਅੰਨਪਰਾਸਨ : (ਪਹਿਲਾ ਭੋਜਨ) ਜਦੋਂ ਬੱਚਾ 6 ਮਹੀਨਿਆਂ ਦਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ 
ਉਸ ਦੇ ਮੂੰਹ ਵਿਚ ਅੰਨ ਪਾਉਣ ਦੀ ਰਸਮ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਹੁਣ ਬੱਚਾ ਖੁਰਾਕ ਨੂੰ 
ਹਜਮ ਕਰਨ ਦੇ ਕਾਬਲ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਪੱਕੇ ਚੋਲ, ਦਹੀ', 
ਘਿਓ ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਦ ਪਹਿਲੀ ਖੁਰਾਕ ਵਜੋਂ ਦਿਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਕੁਝ ਪਰਿਵਾਰਾਂ ਵਿਚ 
ਇਸ ਵੇਲੇ ਬੱਚੇ ਨੂੰ ਖੀਰ ਦਿਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਬੱਚੇ ਨੂੰ ਮਾਂ ਦੁਆਰਾ ਦੁਧ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । 
ਅਗਨੀ ਵਿਚ ਘਿਓ ਪਾ ਕੇ ਜਲਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਵੇਦਿਕ ਮੰਤਰ ਪੜੇ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ । ਇਸ ਮੌਕੇ ਤੇ ਹਵਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰਾਂ ਅਤੇ ਦੋਸਤਾਂ ਵਿਚ 
ਮਿਠਾਈਆਂ ਵੰਡੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਪਰਿਵਾਰ ਅਤੇ ਮੁਹੱਲੇ ਦੀਆਂ ਔਰਤਾਂ 
ਇਕੱਠੀਆਂ ਹੋ ਕੇ ਇਸ ਰਸਮ ਉਤੇ ਗੀਤ ਗਾਉੱਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਪਰਿਵਾਰ ਦੇ ਲੋਕ 
ਆਪਣੇ ਦੇਵਤੇ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਮੁੰਡਨ ਸਸਕਾਰ 

ਜਦੋਂ ਬੱਚਾ ਦੋ ਤੋ ਤਿੰਨ ਸਾਲਾਂ ਦਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਮੁੰਡਨ ਸੈਸਕਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਮਨੌਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋ ਬੱਚਾ ਮਾਂ ਦੇ ਪੇਟ ਵਿਚ ਹੌਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਵਾਲ 
ਅਪਵਿੱਤਰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਕਿਸੇ ਇਕ ਸ਼ੁਭ ਦਿਨ ਉੱਤੇ ਬੱਚੇ ਦਾ ਸਿਰ ਵੇਦਿਕ 
ਮੰਤਰ ਗਾ ਕੇ ਮੁੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਇਕ ਬੋਂਦੀ ਰਹਿਣ ਦਿਤੀ ਜਾਂਦੀ 'ਹੈ । 
ਕੁਝ ਪਰਿਵਾਰ ਇਹ ਰਸਮ ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਨਦਾਨੀ ਮੰਦਰ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਉਪਨੰ 

ਇਹ ਰਸਮ ਮੁੰਡੇ ਦੇ 8 ਜਾਂ 9 ਸਾਲ ਦਾ ਹੋਣ ਤੇ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ 
ਰਸਮ ਦਾ ਭਾਵ ਮੁੰਡੇ ਨੂੰ ਆਚਾਰੀਆ ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਕੌਲ ਲੈ ਜਾਣ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮਚਾਰੀ 
ਆਸ਼ਰਮ ਵਿਚ ਦਾਖਲ _ਕਰਨਾ ਹੈ । ਇਸ ਰਸਮ ਤੇ ਬੱਚੇ ਨੂੰ ਜੋਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਕਪੜੇ 
ਪੁਆਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਉਸ ਦੇ ਹੱਥ ਵਿਚ ਇਕ ਡੰਡਾ ਫੜਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ 
ਖੱਥੇ ਮੋਢੇ ਤੋਂ ਸੱਜੀ ਕਛ ਦੇ ਥੱਲੇ ਤੋਂ ਜਨੇਉ ਪੁਆਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਹੁੰਣ ਤੋ ਲੈ ਕੇ 
ਮੁੰਡੇ ਨੂੰ ਇਹ ਜਨੇਊ ਹਮੇਸ਼ਾ ਪਾਈ ਰੱਖਣ ਦਾ ਆਦੇਸ਼ ਹੈ । ਇਸ' ਮਕੇ ਤੇ ਪੁਰੋਹਿਤ 
ਰਿਗਵੇਦ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਪਵਿੱਤਰ ਮੰਤਰ ਲੈ ਕੇ ਉਸ ਦੇ ਕੌਨ ਵਿਚ ਬੋਲਦਾਂ ਹੈ । ਇਹ 
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ਮੰਤਰ ਸੂਰੋਜ ਦੇਵਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਸੈਸਾ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਗਾਇਤਰੀ ਮੰਤਰ ਕਿਹਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਤੇ ਇਸ ਨਾਲ ਬੱਚੇ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਦੀ-ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ ਦਾਖਲ ਕਰਵਾਇਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

_- _ ਮੱਧ ਕਾਲ ਵਿਚ ਇਹ ਰਸਮ ਸਿਰਫ਼ ਬਾਹਮਣਾਂ ਵਾਸਤੇ ਸੀ । ਹੁਣ ਵੀ ਇਹ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਕਾਇਮ ਹੈ ! ਖਤਰੀਆਂ ਦੇ ਰਾਜ ਘਰਾਣਿਆਂ ਵਿਚ ਇਹ ਰਸਮ ਵਿਆਹ 
ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਪੂਰੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ! 
ਗੋਦ ਲੈਣਾ ਰ 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਗੋਦ ਲੈਣ ਦਾ ਰਿਵਾਜ ਆਮ ਹੈ ! ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਕੋਲ ਮੁੰਡਾ ਨਾ 
ਹੋਵੇ, ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ, ਆਪਣੀ ਵੰਸ਼ ਨੂੰ ਚਲਦਾ ਰੱਖਣ ਵਾਸਤੇ ਉਹ ਮੁੰਡਾ ਗੋਦ ਲੈਦੇ ਹਨ । 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਰਾਜੇ ਮਹਾਰਾਜੇ ਮੁੰਡੇ ਨੂੰ ਗੋਦ ਲੈ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਭਾਰਤ ਦੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ 
ਵਾਇਸ ਰਾਇ ਦੀ ਆਗਿਆ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਜਾਨਨਸੀਨ ਬਣਾਉਂਦੇ ਸਨ । ਜੈਪੁਰ ਦੇ 
ਬਹੁਤੇ ਮਹਾਰਾਜੇ ਗੋਦ ਲਏ ਹੋਏ ਪੁੱਤਰ ਹੀ ਸਨ । ਜੈਪੁਰ ਦੇ ਆਖਰੀ ਮਹਾਰਾਜਾ ਭਵਾਨੀ 
ਸਿੰਘ ਸੱਕੇ ਪੁੱਤਰ ਹਨ । ਉਹ ਜੈਪੁਰ ਦੇ ਮਹਾਰਾਜਾ ਮਾਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਪਤਨੀ 
`ਦੀ ਕੁੱਖੋਂ ਹਨ । ਪਰ ਮਹਾਰਾਜਾ ਮਾਨ ਸਿੰਘ ਆਪ ਗੋਦ ਲਏ ਹੋਏ ਪੁੱਤਰ ਸਨ ਅਤੇ 
ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਿਤਾ ਮਹਾਰਾਜਾ ਮਾਧੋ ਸਿੰਘ ਜੀ ਸਨ । 
ਗੋਦ ਲੈਣ ਦੀ ਰਸਮ ਬਹੁਤ ਸਾਦੀ ਹੈ । ਪਰਿਵਾਰ ਦੇ ਅਤੇ ਬਰਾਦਰੀ ਦੇ 
ਵਡੇ ਗੋਦ ਲੈਣ ਵਾਲੇ ਦੇ ਘਰ ਇਕੱਠੇ ਹੋ ਕੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਰਸਮ ਵੇਲੇ ਉਹ ਪੰਚ 
ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮੌਜੂਦਗੀ ਵਿਚ ਬੱਚੇ ਨੂੰ ਤਿਲਕ ਲਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 
ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸਿਰ ਉਤੇ ਇਕ ਰੰਗਦਾਰ ਪੱਗ ਬੋਨ੍ਹੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਗੋਦ ਲੈਣ ਦੀ ਰਸਮ 
ਨੂੰ ਮਨਾਉਣ ਲਈ ਪੰਚਾ ਨੂੰ ਥੋੜ੍ਹੀ-ਥੋੜ੍ਹੀ ਅਫ਼ੀਮ ਛਕਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇੰਜ ਗੋਦ ਲੈਣ 
ਵਾਲੇ ਕਾਗਜ਼ਾਤ ਉਤੇ ਗੋਦ ਲੈਣ ਵਲੇ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਗਵਾਹੀ ਵਜੋਂ` ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵੀ 
ਦਸਤਖਤ ਕਰਵ'ਏ-ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਤਾਂਕਿ ਅਗੇ ਚਲ ਕੇ ਜੇ ਕੋਈ ਝਗੜਾ ਹੋ ਜਾਵੇ ਤਾਂ 
ਇਹ ਗਵ'ਹ ਹੋਣ । ਗੋਦ ਲੈਣ ਤੋ ਬਾਅਦ ਜੇ ਉਸ ਦੀ ਇਹ ਮਾਂ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਮੁੰਡੇ ਨੂੰ 
ਜਨਮ ਦੇਵੇ ਤਾਂ ਵੀ ਇਸ ਬੱਚੇ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰ ਸੱਕੇ ਪੁੱਤਰ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । 


ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਜੀਵਨ ਵਿਚਲੇ 16 ਸੈਸਕਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ` ਸ਼ਾਦੀ ਸੱਭ ਤੋ ਪਵਿੱਤਰ 
ਅਤੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਰਸਮ ਮੰਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਸਰੀਰਕ ਤੌਰ ਤੇ ਪੁਸ਼ਟ ਹਰ ਬੈਦੇ ਲਈ 
ਸ਼ਾਦੀ ਕਰਨਾ ਇਕ ਧਾਰਮਿਕ ਅਤੇ ਸਮਾਜਿਕ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀ ਹੈ, ਹਾਂ ਜੇ ਕੁੜੀ ਜਾਂ ਮੇਡੇ 
ਨੇ ਸੰਨਿਆਸ ਲੈ ਲਿਆ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਹੋਰ ਗੱਲ ਹੈ । ਰ 

ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਸ਼ਾਦੀ ਉਸੇ ਜਾਤ ਵਿਚ ਹੀ ਮਾਪਿਆਂ ਦੁਆਰਾ ਸਿਰੇ ਚਾੜ੍ਹੀ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਭੱਟ ਚਰਨ ਜਾਂ ਪੁਰੋਹਿਤ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੰਯੋਗਾਂ ਨੂੰ ਸਿਰੇ ਚੜ੍ਹਾਉਂਦੇ ਹਨ । 
ਪਰਿਵਾਰ ਦਾ ਪੁਰੋਹਿਤ ਮੰਡੇ ਅਤੇ ਕੁੜੀ ਦਾ ਟੇਵਾ ਮਿਲਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਮਿਲ ਜਾਵੇ 
ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਦੀ ਮਿਥ ਲਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਸ਼ਾਦੀ ਲਈ ਕੋਈ ਉਮਰ ਨਿਸਚਿਤ ਨਹੀ' ।. ਪਰ ਆਮ ਤੌਰ. ਤੇ ਸ਼ਹਿਰਾਂ 
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ਵਿਚ ਕੁੜੀ 18 ਦੀ ਤੇ ਮੁੰਡਾ 21 ਦਾ ਵਿਆਹੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਤੇ ਖਾਸ 
ਕਰਕੇ ਕਬਾਇਲੀ ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਭਾਵੇ" ਕਾਨੂੰਨਨ ਮਨਾਹੀ ਹੈ, ਫਿਰ ਵੀ ਬੱਚਿਆਂ 
ਦੀ ਸ਼ਾਦੀ ਆਮ ਹੈ । ਮਿਸਾਲ ਵਜੋ ਸਹਰੀਆਂ ਬੱਚਿਆਂ ਦੀ ਮੰਗਣੀ, ਅਜੇ ਬੱਚੇ ਮਾਂ 
ਦੇ ਪੇਟ ਵਿਚ ਹੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਕਰ ਦੇਂਦੇ ਹਨ । 1 ਮਈ 1961 ਵਿਚ ਸਿਰਫ਼ 
ਸਿਰੋਹੀ ਜ਼ਿਲੇ ਵਿਚ 48000 ਸ਼ਾਦੀਆਂ ਹੋਈਆਂ । ਸ਼ਾਦੀ ਕਰਾਉਣ ਵਾਲਿਆਂ ਵਿਚੋ” 
ਬਹੁਤ ਅਜੇ 3 ਸਾਲ ਤੋ” ਵੀ ਛੋਟੇ ਸਨ । 

ਮੱਧ-ਕਾਲ ਵਿਚ ਵੀ ਬੱਚਿਆਂ ਦੀ ਸ਼ਾਦੀ ਆਮ ਸੀ । ਉਦੇਪੁਰ ਦੇ ਕੇਵਰ ਬਸੈਤ 
ਸਿੰਘ ਦੀ ਸ਼ਾਦੀ 1619 ਈ. ਵਿਚ ਹੋਈ । ਜਦੋਂ ਜੈਸਲਮੇਰ ਦੀ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦੀ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਸ਼ਾਦੀ ਹੋਈ ਉਦੋਂ ਉਹ ਸਿਰਫ਼ 12 ਸਾਲ ਦੇ ਸਨ । ਮਾਰੂ ਡੇਢ ਸਾਲ ਦੀ ਸੀ ਅਤੇ 
ਢੋਲਾ 3 ਸਾਲ ਦਾ ਜਦੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਦੀ ਹੋਈ ਸੀ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਢੋਲਾ ਮਾਰੂ 
ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਇਤਨੀ ਹੀ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰੀ ਹੈ ਜਿਤਨੀ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਹੀਰ ਅਤੇ ਰਾਂਝੇ ਦੀ । 
ਅੰਤਰ-ਜਾਤੀ ਸ਼ਾਦੀਆਂ 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਅੰਤਰ-ਜਾਤੀ ਸ਼ਾਦੀ ਆਮ ਨਹੀ` ਪਰ ਹੁਣ ਇਸ ਦਾ 
ਰਿਵਾਜ ਵੱਧ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਪੜ੍ਹੋ ਲਿਖੇ ਅਤੇ ਨਵੀ' ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਨੌਜਵਾਨ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤ 
ਦੇ ਬਧਨ ਤੋੜ ਰਹੇ ਹਨ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਹੁਣ ਇਹ ਸ਼ਾਦੀਆਂ ਆਮ ਹਨ । ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਵਾਗਤ ਵੀ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਕਈ ਵਾਰੀ ਇਸ ਵਿਚ ਕਾਮ ਦੇਵਤੇ ਦੀ 
ਵੀ ਦੇਣ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਪਿਆਰ-ਵਿਆਹ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਅੰਤਰ-ਜਾਤੀ ਹੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 

ਮੱਧ-ਕਾਲ ਵਿਚ ਵੀ ਅੰਤਰ-ਜਾਤੀ ਸ਼ਾਦੀਆਂ ਹੁਂਦੀਆਂ ਸਨ । ਉਦਾਹਰਣ 
ਵਜੋ' ਗੁਹਲੀ ਖਾਨਦਾਨ ਦੇ ਸ਼ਕਤੀ ਕ੍ਰਮਾਰ ਨੇ ਹੁਨ ਕੁੜੀ ਹਰੀਆ ਦੇਵੀ ਨਾਲ ਵਿਆਹ 
ਕਰਵਾਇਆ (ਵੇਖੋ 1977 ਈ. ਦੀ ਅਤਪੁਰ ਫਿਸਕਰੀਪਸ਼ਨ) । ਮੇਵਾੜ ਦੇ ਮਹਾਰਾਣਾ 
ਮੋਕਲ ਦੇ ਪੁਤਰ ਚਾਚਾ ਅਤੇ ਮੋਰਾ ਇਕ ਤਰਖਾਣ ਔਰਤ ਦੀ ਕੁਖੋ' ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਸਨ । 
ਭੀਨ ਮਲ ਦੇ ਮੁਖੀ ਨੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਕੁੜੀ ਨਾਲ ਵਿਆਹ ਕਰਵਾਇਆ ਸੀ । ਰਾਜਪੂਤ 
ਰਾਜਕ੍ਰਮਾਰਾਂ ਦੇ ਮਹਿਲਾਂ ਵਿਚ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਜਾਤੀਆਂ ਦੀਆਂ ਸੈਂਕੜੇ ਔਰਤਾਂ ਬੜੇ ਚੈਨ 
ਨਾਲ ਇਕਠੀਆਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਸਨ । ਇਹ ਔਰਤਾਂ ਰਾਣੀਆਂ ਨਹੀਂ ਸਮਝੀਆਂ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਸਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਖਵਾਸਨ ਅਤੇ ਪਰਦਾਇਤਨ (ਰਖੇਲਾਂ) ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । 
ਮਹਿਲਾਂ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵੱਖਰੀ ਪਦਵੀ ਹੈਦੀ ਸੀ । 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਅੰਤਰ-ਜਾਤੀ ਸ਼ਾਦੀਆਂ ਦੇ ਦੋ ਕਾਰਣ ਸਨ । ਪਹਿਲਾ 
ਕਾਰਣ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਕਈ ਵਾਰੀ ਰਾਜੇ ਜਾਂ ਰਹੀਸ ਇਸ ਕਰਕੇ ਕਿਸੇ ਨੀਵੀ ਜਾਤ ਦੀ 
ਔਰਤ ਨਾਲ ਸ਼ਾਦੀ ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਸਨ ਤਾਂਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਸਿਆਸੀ ਜਾਂ 
ਸੈਨਕੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਤੋਂ ਲਾਭ ਉਠਾਇਆ ਜਾ ਸਕੇ । ਦੂਜਾ ਕਾਰਣ ਦਾਜ ਦਾ ਰਿਵਾਜ ਜਾਂ 
ਵਿਧਵਾਪਨ ਸੀ । ਬਹੁਤੀਆਂ ਅੰਤਰ-ਜਾਤੀ ਸ਼ਾਦੀਆਂ ਇਨ੍ਹਾ ਦੋ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੇ 
ਹੋਇਆ । ਤੀਜਾ ਕਾਰਣ ਆਮਤੌਰ ਤੇ ਨਿਜੀ ਕਾਰਣ ਹੁੰਦਾ -ਸੀ । ਕੁਝ ਨੌਜਵਾਨ 
ਆਪਸੀ ਪਿਆਰ ਦੇ ਬੈਧਨ ਵਿਚ ਬੰਨੋ ਜਾਂਦੇ ਤੇ ਉਹ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤ ਦੇ ਸਾਰੇ ਬੋਧਨ 
ਤੋੜ ਕੇ ਸ਼ਾਦੀ ਕਰਵਾ ਲੈਦੇ । 
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ਅਤਰ-ਧਰਮੀ ਸ਼ਾਦੀਆਂ 

ਮੱਧ-ਕਾਲ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਸਿਰਫ਼ ਅੰਤਰ-ਜਾਤੀ ਹੀ ਨਹੀ ਬਲਕਿ ਧਰਮੀ 
ਸ਼ਾਦੀਆਂ ਦਾ ਵਰਨਣ ਵੀ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਮੁਗਲਾਂ ਦਾ ਰਾਜਸਥਾਨ ਨਾਲ ਸੋਬੋਧ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਔਤਰ-ਜਾਤੀ ਧਰਮੀ ਸ਼ਾਦੀਆਂ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਕਾਰਣ ਹੈ । ਇਹ ਰਿਵਾਜ ਅਕਬਰ 
ਤੋਂ' ਲੈ ਕੇ ਫ਼ਰਖਸੀਅਰ ਦੇ ਰਾਜ ਤੱਕ ਜਾਰੀ ਰਿਹਾ । ਜੈਪੁਰ ਦੇ ਰਾਜਾ ਭਰਮਲ ਪਹਿਲੇ 
ਰਾਜਪੂਤ _ਰਾਜਾ ਸਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮਾਰਚ 1562 ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਲੜਕੀ ਦੀ ਸ਼ਾਦੀ 
ਅਕਬਰ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਇੰਜ ਤੌਮੂਰ ਖਾਨਦਾਨ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਸੰਬਧ ਮਜ਼ਬੂਤ 
ਕੀਤੇ । ਹੋਰ ਰਾਜਪੂਤ ਘਰਾਣੇ ਵੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਕਸ਼ੇ ਕਦਮਾਂ ਤੇ ਚੱਲੇ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਆਪਣੀਆਂ ਲੜਕੀਆਂ ਦੀ ਸ਼ਾਦੀ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਨਾਲ ਕੀਤੀ । ਜੈਸਲਮੇਰ, 
ਬੀਕਾਨੇਰ ਅਤੇ ਕੋਟਾ ਘਰਾਣਿਆਂ ਦੇ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਲੜਕੀਆਂ ਮੁਗ਼ਲ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਲੜਕਿਆਂ ਨੂੰ ਦਿਤੀਆਂ । ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੇ 1585 ਵਿਚ ਅੰਬਰ 
ਦੀ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦੀ ਮਾਨ ਬਾਈ ਨਾਲ ਸ਼ਾਦੀ ਕਰਵਾਈ । 1586 ਵਿਚ ਮਹਾਰਾਜਾ ਉਧੇ 
ਸਿੰਘ ਦੀ ਲੜਕੀ ਜੋਧਾ ਬਾਈ ਨਾਲ ਉਸ ਨੇ ਸ਼ਾਦੀ ਕਰਵਾਈ । ਅੱਗੇ ਚਲ ਕੇ 
ਉਸ ਨੇ ਬੀਕਾਨੇਰ ਦੇ ਰਾਜਾ ਰਾਇ ਸਿੰਘ ਦੀ ਲੜਕੀ ਨੂੰ ਵੀ ਵਿਆਹਿਆ । ਰਾਜ 
ਗੱਦੀ ਮਿਲਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਉਸ ਨੇ ਰਾਜਾ ਮਾਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਜਗਤ ਸਿੰਘ ਦੀ 
ਲੜਕੀ ਨਾਲ ਸ਼ਾਦੀ ਕਰਵਾਈ । ਜੈਸਲਮੇਰ ਦੇ ਰਾਜਾ ਰਾਵਲ ਭੀਮ ਦੀ ਲੜਕੀ ਨੂੰ 
ਵੀ ਉਸ ਵਿਆਹਿਆ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਮਲਿਕਾ ਜਾਨ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਦਿਤਾ । ਮਾਰਵਾੜ ਦੇ 
ਅਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣੀ ਲੜਕੀ ਬਾਈ ਇੰਦਰ ਕੈਵਰ ਦੀ ਸ਼ਾਦੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ 
ਫਰਕਸੀਅਤ ਨਾਲ ਕੀਤੀ । 

ਅੰਤਰ-ਧਰਮੀ ਸ਼ਾਦੀਆਂ, ਮੱਧ-ਕਾਲ ਵਿਚ, ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦੇ 
ਸਿਆਸੀ ਦਬਾਓ ਕਰਕੇ ਹੋਈਆਂ । ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਪਸੈਦ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਸੀ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਮੁਸਲਿਮ ਸ਼ਾਦੀਆਂ ਦੇ ਖਿਆਲ ਤੋ” ਵੀ ਨਫ਼ਰਤ ਸੀ । ਬੀਕਾਨੇਰ ਦੇ 
ਕਵੀ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਰਾਜ ਨੇ ਅਜਿਹੇ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਇਕ ਨਜ਼ਮ ਵਿਚ ਇੰਜ ਬਿਆਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ, ''ਦਨੀਆਂ ਦੇ ਇਸ ਬਾਜ਼ਾਰ ਵਿਚ ਬੇਸ਼ਰਮ ਔਰਤਾਂ ਅਤੇ ਬੇ-ਇਜ਼ਤੇ ਮਰਦ 
ਅਕਬਰ ਦੇ ਦੁਆਲੇ ਗਾਹਕਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਫਿਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਅਜਿਹੀ ਸੋਗਤ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਤਾਪ ਕੀ ਕਰੇਗਾ ? ਬਾਕੀ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਨੇ ਤਾਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਗੁਲਾਮੀ ਵਿਚ ਵੇਚ 
ਦਿਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਆਪਣੇ ਵੱਡਿਆਂ ਦੀ ਇਜ਼ਤ ਤੋਂ” ਸੁਚੇਤ ਪ੍ਰਤਾਪ ਨੇ ਝੰਡੇ ਨੂੰ ਝੂਲਦਾ 
ਰਖਿਆ ਹੈ । 

ਅਜੋਕੇ ਸਮੇ ਵਿਚ, ਕੁਝ ਅਪਵਾਦ ਛੱਡ ਕੇ, ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਅੰਤਰ-ਧਰਮੀ 
ਸ਼ਾਦੀਆਂ ਆਮ ਨਹੀ” ਹਨ । ਰ 
ਬਹੁ-ਵਿਆਹ 

ਅੰਤਰ-ਜਾਤੀ ਅਤੇ ਅੰਤਰ-ਧਰਮੀ ਸ਼ਾਦੀਆਂ ਤੋ ਉਪਰੌਤ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ 
ਇਕ ਬੇਦੇ ਦੇ ਬਹੁਤੇ ਵਿਆਹ ਕਰਵਾਉਣ ਦਾ ਰਿਵਾਜ ਆਮ ਹੈ । ਭਾਵੇ" ਕਾਨੂੰਨ 
ਇਸ ਦੀ ਆਗਿਆ ਨਹੀ' ਦਿੰਦਾ ਪਰ ਰਾਜਪੂਤਾਂ, ਭੀਲਾਂ, ਮੀਣਾਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਕਬਾਇਲ 
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ਕਬੀਲਿਆਂ ਵਿਚ ਇਹ ਰੀਤ ਜਾਰੀ ਹੈ । ਅਜੇ ਵੀ ਇਸ ਨੂੰ ਇਜ਼ਤ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ 
ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜਾਗੀਰਦਾਰ ਅਤੇ ਰਾਜਪੂਤ ਪਰੈਪਰਾਗਤ ਤੌਰ ਤੇ ਬਹੁਤੇ 
ਵਿਆਹ ਕਰਵਾਉ”ਦੇ ਹਨ । ਮੱਧ-ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਤਕਰੀਬਨ ਸਾਰੇ ਰਾਜਪੂਤ ਪੁੱਤਰ 
9 ਸ਼ਾਦੀਆਂ ਆਮ ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਸ਼ਨ । ਮਹਾਰਾਣਾ ਪ੍ਰਤਾਪ (1540-1579) ਦੀਆਂ 
11 ਪਤਨੀਆਂ ਸਨ । ਬੀਕਾਨੇਰ ਦੇ ਰਾਜਾ ਰਾਇ ਸਿੰਘ (1594-1612) ਦੀਆਂ 6 
ਸ਼ਾਦੀਆਂ ਸਨ ਅਤੇ ਜੋਧਪੁਰ ਦੇ ਰਾਜਾ ਅਭੇ ਸਿੰਘ (1724-49) ਦੀਆਂ 12 ਰਾਣੀਆਂ 
ਸਨ । ਜੈਪੁਰ ਦੇ ਰਾਜਾ ਮਾਨ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਸਭ ਤੋ` ਜ਼ਿਆਦਾ ਸ਼ਾਦੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਸਨ । 
ਉਹਦੀਆਂ ਪਤਨੀਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ 1500 ਸੀ । ਨੰਬਰ ਦੋ ਤੇ ਜੈਪੁਰ ਦੇ ਮਹਾਰਾਜਾ 
ਜੈ ਚੋਦ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ 700 ਪਤਨੀਆਂ ਸਨ । ਰਾਣੀਆਂ ਵਿਚੋ” ਮੁੱਖ ਰਾਣੀ ਨੂੰ 
ਪਟਰਾਣੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਉਸ ਦਾ ਲੜਕਾ ਜਾਨਸ਼ੀਨ ਬਣਦਾ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਹੀ 
ਘਰ ਦੀ ਮੁੱਖ ਮਾਲਕਣ ਹੌਣ ਦਾ ਮਾਣ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸੀ । 

ਪਤਨੀਆਂ ਤੋ” ਉਪਰਤ ਰਾਜਪੂਤ ਰਾਜਕੁਮਾਰ ਹੋਰ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਔਰਤਾਂ ਨੂੰ 
ਆਪਣੇ ਮਹਿਲਾਂ ਵਿਚ ਰਖਦੇ ਸਨ । ਮਹਿਲਾਂ ਵਿਚ ਔਰਤਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਗਿਣਤੀ 
ਸ਼ਾਹੀ ਸ਼ਾਨ ਸਮਝੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਇਹ ਅਮੀਰਾਂ ਵਜ਼ੀਰਾਂ ਦਾ ਹੱਕ ਸੀ ਅਤੇ ਸਮੇ ਦਾ 
ਰਿਵਾਜ ਸੀ । ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਤੋ" ਬਾਅਦ 1949 ਵਿਚ ਅਜਿਹੀਆਂ 60,000 ਔਰਤਾਂ ਨੂੰ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਹਿਲਾਂ ਵਿਚੋ ਆਜ਼ਾਦ ਕਰਵਾਇਆ ਗਿਆ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਪਸੈਦ ਦਾ 
ਵਿਆਹ ਕਰਵਾ ਕੇ ਨਵੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦਿਤੀ ਗਈ । 
ਸ਼ਾਦੀ ਦੀਆਂ ਰਸਮਾਂ 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਸ਼ਾਦੀ ਦੀਆਂ ਤਕਰੀਬਨ-ਤਕਰੀਬਨ ਰਸਮਾਂ ਉਹੀ ਹਨ 
ਜਿਹੜੀਆਂ ਬਾਕੀ ਉਤਰੀ ਵਿਚ ਹਨ , ਮੰਗਣੀ ਤੋ` ਸ਼ਾਦੀ ਤੱਕ ਰਸਮਾਂ ਦੀ ਇਕ ਲੌਝੀ 
ਕੜੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਹਨ : ਸਗਾਈ, ਟਿੱਕਾ, ਤੋੜਨ-ਬੈਧਨ, 
ਸਤਪਦੀ ਅਤੇ ਗੌਣ । ਹੋਰ ਛੋਟੀਆਂ-ਛੋਟੀਆਂ ਰਸਮਾਂ, ਮੁੰਡੇ ਅਤੇ ਕੁੜੀ ਦੋਹਾਂ ਦੇ ਘਰਾਂ 
ਵਿਚ, ਹੁਣ ਅਣਗਿਣਤ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਹ ਜ਼ਿਆਦਾ ਤਰ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਰੀਤੀ-ਗਤ 
ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਦੇ ਪੜੇ ਲਿਖੋ ਲੋਕ ਹੌਲੀ-ਹੋਲੀ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਬੋਝਲ ਰਸਮਾਂ ਤੋ" ਪਿੱਛਾ ਛੁਡਾ ਰਹੇ ਹਨ । 
ਸਗਾਈ 

ਸਗਾਈ ਦੀ ਰਸਮ ਸੈਖੇਪ ਅਤੇ ਸਾਦੀ ਹੈ । ਜਦੋ ਪਰਿਵਾਰ ਦਾ ਪੁਰੋਹਿਤ 
ਮਾਪਿਆਂ ਨੂੰ ਇਹ ਦੱਸੇ ਕਿ ਮੰਡੇ ਤੇ ਕੁੜੀ ਦੋਹਾਂ ਦਾ ਟੇਵਾ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਸ਼ਾਦੀ ਮਿਥ 
ਲਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਕੁੜੀ ਦਾ ਬਾਪ ਮੁੰਡੇ ਦੇ ਬਾਪ ਨੂੰ ਇਕ ਖੋਪਾ, ਇਕ ਰੌਗਦਾਰ ਪੱਖਾ, 
ਕੁਝ ਕਪੜੇ, ਗਹਿਣੇ, ਮੇਵੇ, ਮਿਠਾਈ, ਪਾਨ ਆਦਿ ਭੇਜਦਾ ਹੈ। ਕੁਛ ਪਰਿਵਾਰਾਂ ਵਿਚ 
ਮੰਗਣੀ ਦੀ ਰਸਮ ਕੇਵਲ ਇਕ ਰੁਪੈ ਪੰਝੀ ਪੈਸੇ ਅਤੇ ਇਕ ਖੋਪਾ ਦੇ ਕੇ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ । ਖੋਪਾ ਮੰਗਣੀ ਦਾ ਮੁੱਖ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ । 

ਮੱਧ-ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਇਹ ਰਸਮ ਮੰਗੇਤਰ ਕੜੀ ਨੂੰ ਖੋਪਾ ਦੇ ਕੇ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ 
ਸੀ । ਖੋਪਾ ਭੇਂਟ ਕਰਨ ਦੀ ਰਸਮ ਇਤਨੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਸੀ ਕਿ ਤਕਰੀਬਨ 500 
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ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਖੋਪੋ ਬਾਰੇ ਇਕ ਛੋਟੇ ਜਿਹੇ ਮਖੌਲ ਨੇ ਮੇਵਾੜ ਦੀ ਰਾਜ-ਗੱਦੀ ਦੀ 
ਮਲਕੀਅਤ ਬਾਰੇ ਬਹੁਤ ਗੜ-ਬੜ ਕਰ ਦਿੱਤੀ, ਇਸਦੇ ਨਤੀਜੇ ਇਤਨੇ ਭੈੜੇ ਨਿਕਲੇ 
ਜਿਤਨੇ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਤੇ ਮਰਾਠਿਆਂ ਦੀਆਂ ਤਲਵਾਰਾਂ ਤੋ“ ਨਿਕਲੇ ਨਤੀਜੇ ਵੀ ਭਿਆਨਕ 
ਨਹੀ ਸਨ । 

ਪੰਦਰਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ ਅਖੀਰਲੇ 25 ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਚਿਤੌੜ ਦੇ ਤਖ਼ਤ ਤੋਂ` ਰਾਣਾ 
ਲੱਖਾ (1373-1398) ਮੇਵਾੜ ਉਤੇ ਰਾਜ ਕਰਦਾ ਸੀ । ਉਸਦੇ ਵੱਡੇ ਪੁੱਤਰ ਚੋ'ਦਾ 
ਜੀ, ਜੋ ਜਾਨ-ਨਸੀਨ ਸੀ, ਦੀ ਸ਼ਾਦੀ ਮਾਰਵਾੜ ਦੇ ਰਾਜਾ ਰਣ ਮਲ ਦੀ ਲੜਕੀ ਨਾਲ 
ਤੈਅ ਹੋਈ । ਇਕ ਸ਼ੂਭ ਦਿਨ ਤੇ ਮਾਰਵਾੜ ਦਾ ਸਫੀਰ ਮੇਵਾੜ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ 
ਰਸਮੀ ਖੋਪਾ ਲੈ ਕੇ ਹਾਜ਼ਰ ਹੋਇਆ । ਰਾਣਾ ਲੱਖਾ ਜੋ ਬਹੁਤ ਬਜ਼ੁਰਗ ਸੀ ਨੇ ਬੜੇ 
ਤਪਾਕ ਨਾਲ ਉਸ ਸਫੀਰ ਦਾ ਸਵਾਗਤ ਕੀਤਾ । ਚੌੱਦਾ ਜੀ ਨੂੰ ਕੁਝ ਮਿੰਟਾਂ ਦੀ ਦੇਰੀ 
ਹੋ ਗਈ । ਰਾਣਾ ਲੱਖਾ ਨੇ ਕਿਹਾ ਕੇ ਚੰਦਾ ਜੀ ਆਉਣਗੇ ਤੇ ਇਸ ਮੰਗਣੀ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ 
ਖੋਪੇ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨਗੇ । ਜਦੋ ਚੌਦਾ ਜੀ ਆਏ ਤਾਂ ਰਾਣਾ ਆਪਣੀਆਂ ਵਡੀਆਂ- 
ਵਡੀਆਂ ਮੁੱਛਾਂ ਉਤੇ ਹੱਥ ਫੇਰਦੇ ਹੋਏ ਬੋਲੇ, “ਮੈਂ ਇਹ ਕਦੇ ਨਹੀ ਸੋਚਿਆ ਸੀ ਕਿ 
ਤੁਸੀ' ਮੇਰੇ ਜਿਹੇ ਬਜ਼ੁਰਗ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀਆਂ ਖੇਡਣ ਵਾਲੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਭੇਜੋਗੇ । ਇਸ ਛੋਟੀ 
ਜਿਹੀ ਗੱਲ ਉਤੇ ਬੜੀ ਜੈ ਜੈ ਕਾਰ ਹੋਈ ਅਤੇ ਮਹਾਨ ਰਾਣਾ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਮੁੜ-ਮੁੜ ਕੇ 
ਦੋਹਰਾਇਆ । ਚੋ'ਦਾ ਜੀ ਨੇ ਨਿਜ਼ਾਕਤ ਬਾਰੇ ਇਸ ਮਖੌਲ ਨੂੰ ਨਾ-ਪਸੈਦ ਕੀਤਾ । 
ਉਸ ਨੇ ਮੰਗਣੀ ਦੇ ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਕ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨ ਤੋਂ` ਨਾਂਹ ਕਰ ਦਿਤੀ । 
ਕਿਉਕਿ ਖੋਪਾ ਵਾਪਸ ਭੇਜਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਮਾਰਵਾੜ ਦੇ ਰਾਜਾ ਦੀ ਸਰਾਸਰ 
ਬੇਇਜ਼ਤੀ ਸੀ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਬਜ਼ੁਰਗ ਰਾਣਾ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪੁੱਤਰ ਦੀ ਮੂਰਖਤਾ ਤੋ” ਗੁਸੇ 
ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਲਈ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਲਿਆ। ਸ਼ਰਤ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਜੇ 
ਮਾਰਵਾੜ ਦੀ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਰਾਣਾ ਨਾਲ ਹੋਈ ਸ਼ਾਦੀ ਵਿਚੋ` ਜੇ ਕੋਈ ਲੜਕਾ ਪੈਦਾ 
ਹੋਇਆ ਤਾਂ ਚੋਂਦਾ ਜੀ ਨੂੰ ਮੋਵਾੜ ਦੇ ਤਖ਼ਤ ਬਾਰੇ ਆਪਣਾ ਹੱਕ ਉਸ ਲੜਕੇ ਨੂੰ 
ਦੇਣਾ ਪਏਗਾ । ਚੋ'ਦਾ ਜੀ ਨੇ ਬਾਪ ਦੀ ਇੱਛਾ ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਕਰਨ ਦਾ ਵਚਨ ਦੇ ਦਿਤਾ । 
ਇਸ ਸ਼ਾਦੀ ਵਿਚੋ' ਮੁਕਲ ਜੀ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ । ਮੁਕਲ ਜੀ ਅਰਥਾਤ ਉਸ ਦੇ 
ਉਤਰਾਧਿਕਾਰੀਆਂ ਨੇ ਮੋਵਾੜ ਉਤੇ ਸਦੀਆਂ ਤੱਕ ਰਾਜ ਕੀਤਾ । ਮੇਵਾੜ ਦੇ ਹੁਣ ਦੇ 
ਰਾਜਾ ਮੁਕਲ ਜੀ ਦੀ ਹੀ ਔਲਾਦ ਹਨ । ਚੱਦਾ ਜੀ ਦੀ ਔਲਾਦ ਮੇਵਾੜ ਦੇ 
ਮਹਾਰਾਜਾ ਦੇ ਅਧੀਨ ਛੋਟੇ-ਛੋਟੇ ਜਾਗੀਰਦਾਰ ਹਨ । 
ਟਿੱਕਾ (ਤਿਲਕ) 

ਅਗਲੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਰਸਮ ਟਿੱਕਾ ਹੈ । ਇਸ ਸ਼ੁਭ ਦਿਨ ਤੇ ਕ੍ਰੜੀ ਵਲੋ 
ਕੁਝ ਲੋਕ ਮੁੰਡੇ ਦੇ ਘਰ ਆਉਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਟਿੱਕੇ ਦੀ ਰਸਮ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਮੰਡੇ 
ਦੇ ਮੱਥੇ ਉੱਤੇ ਟਿੱਕਾ ਲਾਉਂਦੇ ਅਤੇ ਕੁੜੀ ਦੇ ਬਾਪ ਵਲੋਂ” ਕੁਝ ਨਗਦੀ, ਕਪੜੇ ਅਤੇ 
ਮਿਠਾਈ ਭੇਂਟ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਮੁੰਡੇ ਦੇ ਦੋਸਤ ਤੇਂ ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰ ਇਸ ਰਸਮ ਨੂੰ ਵੇਖਣ 
ਲਈ ਇਕੱਠੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਰਸਮ ਨੂੰ ਮਨਾਉਣ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਸ਼ਾਨਦਾਰ 
ਦਾਅਵਤ ਦਿਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
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ਕੁਝ ਜਾਤਾਂ ਅਤੇ ਬਰਾਦਰੀਆਂ ਵਿਚ ਟਿੱਕੇ ਦੀ ਰਸਮ ਵੇਖਣ ਆਏ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ 
ਬੋੜ੍ਹੀ-ਥੋੜ੍ਹੀ ਅਫੀਮ ਵੰਡੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਮੰਨ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਲ ਨੂੰ ਕਿਸੇ 
ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਕਾਰਣ ਦੋਹਾਂ ਧਿਰਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਝਗੜਾ ਹੋ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਇਹ ਅਫੀਮ ਖਾਣ 
ਵਾਲੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਗਵਾਹ ਹੋਣਗੇ । 
ਮੱਧ-ਕਾਲ ਦੇ ਢੋਰਾਨ ਸ਼ਾਦੀ ਤੋਂ` ਪਹਿਲਾਂ ਟਿੱਕੇ ਦੀ ਰਸਮ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰਸਮ 
ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਟਿੱਕਾ ਜਾਂ ਮੰਗਣੀ ਦਾ ਸ਼ਗਨ ਕੁੜੀ ਦੇ ਘਰੋ ਮੁੰਡੇ ਦੇ ਘਰ 
ਜੋੜੀ ਦੀ ਸ਼ਾਦੀ ਨਿਸਚਿਤ ਹੋਣ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਵਜੋ ਭੇਜਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । 
ਟਿੱਕੇ ਸਮੋ ਭੇਜੀਆਂ ਗਈਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਸੰਥੋਧਿਤ ਘਰਾਂ ਦੀ 
ਆਮਦਨੀ ਅਤੇ ਪਦਵੀ ਉਤੇ ਨਿਰਭਰ ਹੁੰਦੀਆਂ ਸਨ । ਜੋਧਪੁਰ ਦੇ ਕੌਵਰ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ 
ਨੂੰ 1775 ਈ. ਵਿਚ ਮਾਧੋ ਸਿੰਘ ਨੇ ਜੇ ਸ਼ਗਨ ਭੇਜਿਆ, ਉਸ ਦੇ ਵਿਚ ਇਹ ਚੀਜ਼ਾਂ 
ਸਨ : 
ਦੋ ਖੋਪੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਚਾਂਦੀ ਜਾਂ ਸੋਨੇ ਦੀ ਝਾਲ ਚੜ੍ਹੀ ਸੀ । 
ਦਸ ਸੁਪਾਰੀਆਂ (ਬੀਟਰਨਟਸ) ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਵੀ ਚਾਂਦੀ ਜਾਂ ਸੋਨੇ 
ਦਾ ਪਾਣੀ ਚੜ੍ਹਿਆ ਸੀ । 200 ਹੋਰ ਖੌਪੇ, 5 ਸੇਰ ਗੁੜ, 5 ਸੇਰ 
ਖਜੂਰ ਦੀਆਂ ਬਣੀਆਂ ਸੁਪਾਰੀਆਂ, 5 ਨਰ ਖੰਡ, 5 ਸੇਰ ਪਿਸਤੇ, 
8 ਸੇਰ ਬਾਦਾਮ, 9 ਸੇਰ ਲੈਕ ਅਤੇ ਕੁਝ ਪਾਨ ਦੇ ਪੱਤੇ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ 21 ਹੀਰੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਚੌਲਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਤੇ ਮੁੰਡੇ ਦੇ 
ਮੱਥੇ ਉਤੇ ਲਾਉਣਾ ਸੀ । ਮੰਡੇ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰਾਂ ਲਈ 
63 ਸੂਟ, ਸੋਨੇ ਦੀ ਡੋਰੀ ਵਾਲੀਆਂ ਪਗੜੀਆਂ, _ਧੋਤੀਆਂ, 
ਬਲਾਬੋਥੀ ਗੋਸਪੇਠ ਅਤੇ ਕਈ ਰਗਾਂ ਰੂਪਾਂ ਦੇ ਕਪੜੇ ਅਤੇ ਗਹਿਣੇ, 
15 ਘੋੜੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਜਾਵਟ ਲਈ ਵੇਲਵੈਟ ਅਤੇ ਹੀਰੇ ਮੌਤੀ 
ਸਨ ਅਤੇ 1000 ਰੁ. ਨਕਦ । 
ਬਿਕਰਮੀ 1833 ਮਾਘ ਦੀ ਮੱਸਿਆ ਤੋਂ` 17ਵੇ` ਦਿਨ ਅਰਥਾਤ 11 ਫਰਵਰੀ 
1776 ਦੇ ਦੈਸ਼ਤਰੀ ਹਵਾਲੇ ਵਿਚ ਦਰਜ ਹੈ ਕਿ ਕੈਵਰ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਤਿਲਕ-ਰਸਮ 
ਦਾ ਇਹ ਜ਼ਿਕਰ ਇੰਜ ਹੈ । 
ਲਾੜੇ (ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ) ਨੂੰ ਇਕ ਪੀੜੇ ਤੇ ਬਿਠਾਟਿਆ ਗਿਆ ਅਤੇ ਤਿਲਕ 
ਲਗਾਇਆ ਗਿਆ । ਪੁਰੋਹਤ ਨੇ ਉਸਦੇ ਮੱਥੇ ਤੇ ਹੀਰਿਆਂ ਦਾ ਤਿਲਕ ਲਗਾਇਆ । 
ਖੋਪੇ ਅਤੇ ਸੁਪਾਰੀਆਂ ਉਸਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਚੀਜਾਂ ਤੋਹਫਿਆਂ ਵਜੋ ਭੇਟ 
ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ । ਫਿਰ ਇਹ ਤੋਹਫ਼ੇ ਮੰਡੇ ਦੇ ਪਿਤਾ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ । ਤਿਲਕ 
ਲਿਆਉਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਮੁਖੀ ਨੂੰ ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਤੋਹਫੇ ਦੇ ਕੇ ਵਿਦਾ ਕੀਤਾ ਗਿਆ । 
ਉਸਨੂੰ 100 ਰੂਪੈ ਨਗਦ ਅਤੇ ਕੁਝ ਮਿਠਾਈ ਦੀਆਂ ਭਰੀਆਂ ਟੋਕਰੀਆਂ ਭੇਂਟ ਕੀਤੀਆਂ 
ਗਈਆਂ । 
ਤੋਰਨ 'ਬਦਨਾ (ਸੁਆਗਤ) 
ਇਹ ਰੈਗੀਨ ਰਸਮ ਕੜੀ ਦੇ ਘਰ ਉਦੋ” ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜਦੋ ਦੂਲਹਾ 
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ਬਾਰਾਤ ਲੰ ਕੇ ਉਂਹਦੇ ਘਰ ਆਉਦਾ ਹੈ । ਦੂਲਹਾ ਹੱਥ ਵਿਚ ਤਲਵਾਰ ਲੈ ਕੇ, ਘੋੜੇ 
ਉਤੇ ਬੈਠਿਆਂ ਬੈਠਿਆਂ ਹੀ ਉਹ ਤੋਰਨ (ਇਕ ਲੱਕੜ ਦਾ ਬਣਿਆਂ ਹੋਇਆ ਤਾਜ 
ਜਿਹੜਾ ਦੁਲਹਨ ਦੇ ਘਰ ਦੇ ਮੁਖ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਤੇ ਲਟਕਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ) ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਤਲਵਾਰ ਨਾਲ ਸੱਤ ਵਾਰੀ ਛੂਹੰਦਾ ਹੈ । ਦੁਲਹਨ ਦੀ ਮਾਂ ਦੁਲਹੇ ਦਾ ਸਵਾਗਤ ਕਰਦ 
ਹੈਂ ਅਤੇ ਉਹਦੇ ਮੱਥੇ ਉਤੇ ਕੇਸਰ ਦਾ ਟਿੱਕਾ ਲਗਾਉ ਦੀ ਹੈ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਮਾਂ ਦਾ 
ਪ੍ਰਤੀਕ ਦੁੱਧ ਹੈ ਅਤੇ ਸੱਸ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਦਹੀ' ਹੈ । ਮਾਂ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਪੁੱਤਰ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਦੁੱਧ 
ਦਾ ਵਾਸਤਾ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸੱਸ ਦਹੀ ਦਾ ਵਾਸਤਾ ਦੇੱਦੀ ਹੈ । 

ਜਦੋ ਸੱਸ ਦੁਲਹੇ ਦਾਂ ਦਹੀ” ਨਾਲ ਸਵਾਗਤ ਕਰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਦੁਲਹਨ 
ਮਿਠਾਈਆਂ ਦੇ ਹਾਰ ਨਾਲ ਵਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਮੱਧ-ਕਾਲ ਵਿਚ ਜਦੋ” ਦੁਲਹਾ ਬਰਾਤ 
ਲੈ ਕੇ ਆਉਦਾ ਸੀ ਤਾਂ ਦੁਲਹਨ ਉਸ ਉਤੇ ਤਲਵਾਰ ਨਾਲ ਵਾਰ ਕਰਦੀ ਸੀ। ਜੇ 
ਓਂਹ ਬਚ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਉਹ ਉਸ ਕੁੜੀ ਨਾਲ ਵਿਆਹ ਕਰਵਾ ਸਕਦਾ ਸੀ । ਅੱਜ ਦੇ 
ਸਮੇ ਦੁਲਹੇ ਕਿਉਕਿ ਜ਼ੰਗਬਾਜ਼ੀ ਵਿਚ ਮਾਹਿਰ ਨਹੀ` ਹੁੰਦੇ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਦੁਲਹਨ 
ਉਸ ਉਤੇ ਤਲਵਾਰ ਨਾਲ ਵਾਰ ਨਹੀ` ਕਰਦੀ ਬਲਕਿ ਵਧੀਆ-ਵਧੀਆ ਮਿਠਾਈਆਂ 
ਦੇ ਹਾਰ ਨਾਲ ਵਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। 


ਸਪਤਪਦੀ (ਸਦੀ) 
ਸ਼ਾਦੀ ਦੀ ਮੁੱਖ ਰਸਮ ਉਹੀ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸਾਲ ਪਹਿਲੇ ਵੈਦਕ ਕਾਲ 
ਵਿਚ ਸੀ । ਇਕ ਸੁਚੱਜੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਸਜਾਏ ਹੋਏ ਸ਼ਾਮਿਆਨੇ ਥੱਲੇ ਹਵਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਦੁਲਹਾ ਦੁਲਹਨ ਦਾ ਹੱਥ ਫੜ ਕੇ ਰੱਬ ਦੇ ਨਾਂ ਉਤੇ ਸ਼ਾਦੀ ਦੀ ਕਸਮ ਲੈਦਾ ਹੈ । 
ਵਿਰ ਦੁਲਹਨ ਅਤੇ ਦੁਲਹਾ ਪਵਿੱਤਰ ਅਗਨੀ ਦੇ ਗਿਰਦ ਸੱਤ ਲਾਂਵਾਂ ਲੈਦੇ ਹਨ । 
ਪਹਿਲੇ ਤਿੰਨ ਲਾਵਾਂ ਵਿਚ ਦੁਲਹਨ ਅੱਗੇ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਬਾਕੀ ਚਾਰ ਲਾਂਵਾਂ ਵਿਚ ਦੁਲਹਾ 
ਅੱਗੇ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪਹਿਲੇ ਤਿੰਨ ਲਾਵਾਂ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਪੁਰੋਹਿਤ ਵੇਦਾਂ ਵਿਚੋਂ ਮੰਤਰ ਪੜ੍ਹਦਾ 
ਹੈ । ਪਹਿਲੇ ਤਿੰਨ ਲਾਂਵਾਂ ਤੱਕ ਦੁਲਹਨ ਆਪਣੇ ਪਰਿਵਾਰ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਮੰਨੀ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ ਪਰ ਚੌਥੀ ਲਾਂਵ ਨਾਲ ਉਹ ਦੁਲਹੇ ਦੀ ਪਤਨੀ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਕ ਗੀਤ 
ਜੋ ਆਮ ਗਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਪਰਿਵਰਤਨ ਨੂੰ ਇੰਜ ਬਿਆਨ ਕਰਦਾ 
ਹੈ : 
ਪਹਿਲੀ ਲਾਵਾਂ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਉਹ ਆਪਣੇਂ ਬਾਪ ਦੀ ਬੇਟੀ ਹੈ, ਦੂਜੀ 
ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਉਹ ਭੂਆ ਦੀ ਭਤੀਜੀ ਹੈ । ਤੀਜੀ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਉਹ 
ਮਾਮੇ ਦੀ ਭਾਨਜੀ ਹੈ ਪਰ ਚੌਥੀ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਉਹ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਦੀ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਰੈ । 
ਗੌਣ 
ਜੇ ਕੁੜੀ ਜਵਾਨ ਹੌਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਵਿਆਹੀ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਉਹ ਵਿਆਹ ਤੋ 
ਬਾਅਦ ਵੀ ਆਪਣੇ ਪੇਕੇ ਪਰਿਵਾਰ ਨਾਲ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਜਵਾਨ ਹੌਂਣ ਤੇ ਦੂਲਹੇ ਨੂੰ 
ਉਸਨੂੰ ਆਪਣੇ ਘਰ ਲੰ ਜਾਣ ਲਈ ਸੱਦਾ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਦੁਲਹਾ ਦੋਸਤਾਂ ਅਤੇ 
ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰਾਂ ਨਾਲ ਆਉ”ਦਾ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਹੁਤ ਆਓ ਭਗਤ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
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ਪਰਿਵਾਰ ਅਤੇ ਮੁਹੱਲੇ ਦੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਕੁੜੀ ਦੇ ਘਰ ਇਕਠੀਆਂ ਹੋ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਗੀਤਾਂ 
ਨਾਲ ਸਵਾਗਤ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਤੋਹਫੇ ਭੇ'ਟ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਦੋਸਤਾਂ 
ਅਤੇ ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰਾਂ ਵਿਚ ਮਿਠਾਈ ਵੰਡੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ, ਜਿੱਥੇ ਅਜੇ ਵੀ ਬਾਲ 
ਵਿਆਹ ਆਮ ਹੈ, ਟਿਹ ਰਸਮ ਅੱਜ ਤੱਕ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਰਸਮ 
ਤਕਰੀਬਨ ਲੋਪ ਹੋ ਗਈ ਹੈ । 
ਦਾਜ 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੇ ਬਾਕੀ ਹਿੱਸਿਆਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਿਆਹ 
ਬਹੁਤ ਮਹਿੰਗੀ ਰਸਮ ਹੈ, ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਦਾਜ ਦੇ ਕਾਰਨ । ਮਾਪਿਆਂ ਵਾਸਤੇ ਦਾਜ 
ਇਕ ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਬੋਝ ਹੈ । ਕੁੜੀ ਦੀ ਸ਼ਾਦੀ ਵਾਸਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਦਾਜ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਬਹੁਤ ਕੁਝ ਦੇਣਾ ਪੈੱਦਾ ਹੈ । 

ਜਿਵੇ` ਮੱਧ-ਕਾਲ ਵਿਚ ਸੀ ਉਵੇ` ਅੱਜ ਵੀ ਇਹ ਰਸਮ ਬਹੁਤ ਜ਼ਾਲਮ ਅਤੇ 
ਦਬਾ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਹੈ । ਕ੍ਰੜੀ ਦੇ ਮਾਪੇ ਤਾਂ ਲਗਭਗ ਤਬਾਹ ਹੀ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਸ਼ਾਹ ਕੋਲੋ" ਭਾਰੀ ਸੂਦ ਉਤੇ ਰਕਮ ਲੈਣੀ ਪੈਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕਈ ਵਾਰੀ ਮੂਲ ਅਤੇ 
ਸੂਦ ਵਾਪਸ ਕਰਨ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਜਾਇਦਾਦ ਵੀ ਵੇਚਣੀ ਪੈ`ਦੀ ਹੈ । 

ਮੱਧ-ਕਾਲ ਵਿਚ ਦਾਜ ਦੀ ਰਸਮ ਕਰਕੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਲੋਕ ਜੰਮਦੀ ਕੁੜੀ ਨੂੰ 
ਹੀ ਮਾਰ ਦੇਦੇ ਸਨ । ਜੇਮਜ਼ ਟੋਡ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ, “'ਭਾਵੇ` ਕੋਈ ਵੀ ਧਰਮ ਇਸ 
ਜ਼ੁਲਮ ਦੀ ਆਗਿਆ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦਾ ਪਰ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਵਿਚਲੇਂ ਵਿਆਹ ਦੇ ਢੋਗਾਂ ਨੇ ਕਰੜੀ 
ਮਾਰਨ ਦੀ ਰੂਚੀ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਵਧਾਇਆ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਸਮਾਂ ਵਿਚੋ ਸਭ ਤੋ ਔਖੀ ਰਸਮ 
ਦਾਜ ਸੀ, ਜਿਹੜੀ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਮਾਪਿਆਂ ਲਈ ਪੂਰੀ ਕਰਨੀ ਬਹੁਤ ਔਖੀ ਹੁੰਦੀ 
ਸੀ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਮਾਪ ਜੰਮਦੀ ਕੁੜੀ ਨੂੰ ਹੀ ਮਾਰ ਦੇਣਾ ਪਸੈਦ 
ਕਰਦੇ ਸੀ ।'' 

ਜੈਪੁਰ ਦੇ ਮਹਾਨ ਰਾਜਾ ਜੈ ਸਿੰਘ ਨੇ ਹਰ ਰਾਜਪੂਤ ਰਾਜ ਦੇ ਅੱਗੇ ਇਕ 
ਸਲਾਹ ਰੱਖੀ ਜਿਹੜੀ ਉਹ ਅੱਗੇ ਆਪਣੇ ਛੋਟੇ ਸਰਦਾਰਾਂ ਦੇ ਸਮਾਗਮ ਦੇ ਅੱਗੇ 
ਰਖੇਗਾ । ਇਸ ਸਲਾਹ ਵਿਚ ਉਸ ਨੇ ਦਹੇਜ ਅਤੇ ਹੋਰ ਵਿਆਹ ਬਾਰੇ ਖਰਚਾਂ ਨੂੰ 
ਨਿਯਮਬੱਧ ਕਰਨਾ ਚਾਹਿਆ । ਇਸ ਮੁਤਾਬਿਕ ਕੁੜੀ ਦੀ ਸ਼ਾਦੀ ਉਤੇ ਰਾਜ ਦੀ ਇਕ 
ਸਾਲ ਦੀ ਆਮਦਨ ਤੋ" ਵਧ ਖਰਚ ਨਹੀ` ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਇਸ ਯੋਜਨਾ ਨੂੰ 
ਸਲਬਰਾ (ਮੰਵਾੜ) ਦੇ ਰਾਜਾ ਚੋਂਦਾਵਤ ਦੀ ਹਉਮੇ ਨੇ ਸਿਰੇ ਨਾ ਚੜ੍ਹਨ ਦਿਤਾ । ਉਸ 
ਨੋ ਆਪਣੀ ਲੜਕੀ ਦੀ ਸ਼ਾਦੀ ਉਤੇ ਆਪਣੇ ਸਾਰੇ ਰਾਜ ਨਾਲੋ ਵੀ ਵੱਧ ਖਰਚ 
ਕੀਤਾ । ਮੋਵਾੜ ਦਾ ਮਹਾਰਾਣਾ ਇੰਨਾਂ ਖਰਚ ਕਰਨ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਨਹੀ” ਸੀ, ਪਰ ਉਹ 
ਤਾਂ ਢਾਡੀਆਂ ਅਤੇ ਮਿਰਾਸੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਆਪਣੇ ਨਾਂ ਨੂੰ ਅਮਰ ਕਰਨ ਦੇ ਚੱਕਰ 
ਵਿਚ ਸੀ । ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਲੜਕੀ ਦੀ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਰਾਜ ਨਾਲ ਹੋਈ ਸ਼ਾਦੀ ਸਮੇ 
ਰਾਂਜ ਦੇ ਸਾਰੇ ਖਜ਼ਾਨੇ ਖਤਮ ਕਰ ਦਿਤੇ । 
ਤਲਾਕ ਅਤੇ ਮੁੜ-ਵਿਆਹ 

ਤਲਾਕ ਦੇ ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ ਰਾਜਸਥਾਨ ਸਭ ਤੋਂ ਅਗਰਗਾਮੀ _ਇਲਾਕ' ਹੋਣ 
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ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਜਦੋਂ` ਕਿ ਹੋਰ ਰਾਜਾਂ ਵਿਚ ਤਲਾਕ ਸ਼ਾਂਦੀ ਬਾਰੇ 
ਕਾਨੂੰਨ ਬਣਨ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਹੀ ਸਵੀਕਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਕਈ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਅੱਜ ਦੀ 
ਸ਼ਾਦੀ ਕਿਸੇ ਵੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਇਕ ਨਾ ਟੁੱਟਣ ਵਾਲਾ ਬਧਨ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਹੁਣ ਭਾਵੇ" ਕਾਨੂੰਨ ਆਗਿਆ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਫਿਰ ਵੀ ਤਲਾਕ ਬਾਰੇ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀ 
ਆਪਣੀ ਹੀ ਇਕ ਪਰੰਪਰਾ ਹੈ ਤੇ ਇਹ ਮੱਧ-ਕਾਲ ਤੋ ਚਲੀ ਆਉਦੀ ਹੈ । 

ਇਸ ਰਾਜ ਵਿਚ ਨਾਂ ਨਿਭਣ ਤੇ, ਇਕ ਦੂਜੇ ਤੋਂ ਨਫ਼ਰਤ ਹੋਣ ਤੇ, ਮਾਨਸਿਕ 
ਅਤੇ ਸਰੀਰਕ ਅਸਮਾਂਨਤਾ ਕਰਕੇ, ਬੇਵਫ਼ਾਈ ਕਰਕੇ, ਕਿਸੇ ਜੁਰਮ ਵਿਚ ਸਜ਼ਾ ਹੋਣ ਤੇ 
ਸ਼ਰਾਬ ਪੀਣ ਦੀ ਆਦਤ ਕਰਕੇ, ਨਾਮਰਦਗੀ ਕਰਕੇ, ਜਾਂ ਪਾਗਲਪਨ ਕਰਕੇ, ਇਕ 
ਦੂਸਰੇ ਤੋਂ ਤਲਾਕ ਲੈਣ ਦੀ ਆਗਿਆ ਸੀ । ਛੋਟੀਆਂ ਜਾਤਾਂ ਅਥਵਾ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਵਿਚ 
ਵੀ ਤਲਾਕ ਆਮ ਸੀ । ਹਾਂ, ਬਰਾਹਮਣਾ ਅਤੇ ਵੈਸ਼ ਜਾਤੀਆਂ ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ ਆਗਿਆ 
ਨਹੀ” ਸੀ । 

ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋ ਕੋਟਾ . ਦੇ ਅਠਾਰਵੀ” ਸਦੀ ਦੇ ਹਵਾਲਿਆਂ ਤੋ` ਪਤਾ 
ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਥੇ ਤਲਾਕ ਆਮ ਸੀ । ਕਾਨੂੰਨੀ ਤਲਾਕ ਦੀ ਆਗਿਆ ਸੀ । 
ਪਤਨੀ ਜੋ ਕੁਝ ਦਾਜ ਨਾਲ ਲਿਆਉਂਦੀ, ਉਂਹ ਸੂਦ ਸਹਿਤ ਵਾਪਸ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ 
ਸੀ ਅਤੇ ਉੱਸ ਦਾ ਸੂਦ ਰਾਜ ਨੂੰ ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । 


ਨਾਤਾ (ਮੁੜ ਵਿਆਹ) 

ਤਲਾਕ ਤੋ' ਬਾਅਦ ਦੁਬਾਰਾ ਸ਼ਾਦੀ ਦੀ ਆਗਿਆ ਸੀ । ਕੁਝ ਜਾਤਾਂ ਵਿਚ 
ਨਾਤਾ ਦਾ ਰਿਵਾਜ ਵਰਤਮਾਨ ਸੀ । ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਰਾਜਪੂਤਾਂ, ਜੱਟਾਂ, ਗੁਜਰਾਂ, ਮੀਣਿਆਂ 
ਅਤੇ ਭੀਲਾਂ ਵਿਚ । ਇਸ ਰਿਵਾਜ ਅਨੁਸਾਰ ਪਤਨੀ ਆਪਣੇ ਪਤੀ ਨੂੰ ਤਲਾਕ ਦੇ ਕੇਂ 
ਆਪਣੀ ਪਸੰਦ ਦੇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਬੰਦੇ ਨਾਲ, ਵਿਆਹ ਦੀਆਂ ਰਸਮਾਂ ਕੀਤੇ ਬਗੈਰ, 
ਰਹਿਣ ਦੀ ਹੱਕਦਾਰ ਸੀ । ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਰਿਵਾਜ ਆਮ ਹੈ । ਇਸ ਉਤੇ ਕੋਈ 
ਖ਼ਰਚ ਨਹੀ“ ਆਉਦਾ ਸੀ । ਇਹ ਸ਼ਾਦੀ ਬਗੈਰ ਢੋਲ ਢਮਾਕੇ ਤੇ ਆਪਣੀ ਪਸੰਦ 
ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਕ ਵਿਧਵਾ ਵੀ ਰਸਮੀ ਸ਼ਾਦੀ ਤੋ ਬਗੈਰ 
ਵਿਕ ਪਤਨੀ ਦੀ ਤਰਾਂ ਇਕ ਹੋਰ ਆਦਮੀ ਨਾਲ ਰਹਿ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਰਾਜਸਥਾਨ 
ਵਿਚ ਇਸ ਰਸਮ ਨੂੰ ਨਾਤਾ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਮੌਤ (ਸਸਕਾਰ ਦੀ ਰਸਮ) 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਇਹ ਰਸਮ ਮੁਲਕ ਢੇ ਬਾਕੀ ਰਾਜਾਂ ਵਿਚਲੀ ਰਸ਼ਮ ਦੀ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਹੈ । ਇਸ ਨਾਲ ਸੋਬਧਿਤ ਤਿੰਨ ਰਸਮਾਂ ; ਅੰਤਯੇਸਥੀ, ਤੀਆਂ ਅਤੇ ਮੌਜਰ, 
ਹਨ । 
ਦਾਹ ਸਸਕਾਰ (ਅੰਤਬੇਸਥੀ) 

ਜਦੋਂ ਕਿਸੇ ਦੀ ਮੌਤ ਹੋ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਸਮਾਨ ਘਾਟ ਤੱਕ ਇਕ ਜਲੂਸ 
ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਲੈ ਜਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਮਰਨ ਵਾਲਾਂ ਬਜ਼ੁਰਗ ਹੋਵੇ 'ਤਾਂ ਉਸ 
ਅੱਗੇ ਵਾਜਿਆਂ ਵਾਲੇ ਚਲਦੇ ਹਨ । ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਪੁੰਤਰ ਜਾਂ ਕੋਈ ਨੇੜੇ ਦਾ 
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ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰ ਦਾਹ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਆਏ ਹੋਏ ਲੋਕ ਅੱਗ ਵਿਚ ਲੱਕੜ ਸੁਟਦੇ ਹਨ । ਇਹ 
ਸੋਗ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ । 

ਜਦੋ ਕੋਈ ਅਮੀਰ ਆਦਮੀ ਮਰੇ ਤਾਂ ਸ਼ਮਸ਼ਾਨ ਘਾਟ ਲੈ ਜਾਣ ਤੱਕ ਰਾਹ 
ਵਿਚ ਰੁਪਏ ਪੈਸੇ ਉਪਰੋਂ” ਸੱਟੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਮੰਗਤੇ ਅਤੇ ਗ਼ਰੀਬ ਇਹ ਲੁਟਦੇ 
ਹਨ । ਇਸ ਨੂੰ ਬਖੌਰ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਮੁੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਰਾਜਸਥਾਨੀ 
ਰਸਮ ਹੈ । 

ਦੁਖੀ ਪਰਿਵਾਰ 12 ਦਿਨ ਦਾ ਸੋਗ ਮਨਾਉਂਦੇ ਹਨ । ਮਰੇਂ ਦੇ ਘਰ ਸਿਆਪਾ 
ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਰੋਜ਼ ਇਕੱਠੀਆਂ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ 
ਸਿਆਪਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਦਾ ਵੀ ਇਕ ਕਿੱਤਾ ਹੈ। ਜਿਥੇਂ ਕਿਤੇ ਵੀ ਕੋਈ ਮੌਤ ਹੋਵੇ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬੁਲਾ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ` 
ਤੀਆਂ 

ਮੌਤ ਤੋ` ਤੀਸਰੇ ਦਿਨ ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰ ਸ਼ਮਸ਼ਾਨ ਘਾਟ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਮਰੇ ਹੋਏ 
ਦੇ ਫੁੱਲ ਚੁਣਦੇ ਹਨ । ਫਿਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪੁਸ਼ਕਰ ਝੀਲ ਜਾਂ ਗੈਗਾ ਵਿਚ ਪਰਵਾਹ ਕੀੜਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਮੌਕੇ ਤੇ ਦੋਸਤ ਅਤੇ ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰ ਮਰੇ ਹੋਏ ਬੋਦੇ ਦੇ ਘਰ ਇਕੱਠੇ 
ਹੋ ਕੇ ਹਵਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਪਰਿਵਾਰ ਦਾ ਪੁਰੋਹਿਤ ਵੇਦਿਕ ਮੰਤਰਾਂ ਦਾ ਉਚਾਰਣ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਮੌਜ਼ਰ (ਰੋਟੀ) 

ਬਾਰ੍ਵੇਂ ਦਿਨ ਮਰੇ ਹੋਏ ਦੀ ਇਜ਼ਤ ਵਿਚ ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਦਾਅਵਤ ਦਿਤੀ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ । ਸੈੱਕੜੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਬੁਲਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬਹੁਤ ਧਨ ਖਰਚ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਕਈ ਵਾਰੀ ਤੇ ਗਰੀਬਾਂ ਨੂੰ ਇਤਨਾ ਕਰਜ਼ਾ ਲੈਣਾ ਪੈਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਸਾਰੀ 
ਉਮਰ ਲਾਹ ਨਹੀਂ ਸਕਦੇ, ਜਦੋ` ਤੱਕ ਉਹ ਆਪਣੀ ਜ਼ਮੀਨ ਦਾ ਟੁਕੜਾ ਜਾਂ ਘਰ 
ਨਾ ਵੇਚਣ । 

ਅੱਜ ਕਿਉਕਿ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਵੀ ਜਾਗ੍ਰਿਤੀ ਆ ਗਈ ਹੈ । ਅੱਜ ਦੇ 
ਨੌਜਵਾਨ ਇਸ ਦਾਅਵਤ ਨੂੰ ਫ਼ਜ਼ੂਲ ਸਮਝ ਕੇ ਇਹ ਨਹੀ” ਦਿੰਦੇ । ਇਸ ਡਰੋਂ` ਕੁਝ 
ਬਜੁਟਗ ਔਰਤਾਂ ਅਤੇ ਬੰਦੇ ਆਪਣੇ ਜਿਉ'ਦਿਆਂ ਹੀ ਇਹ ਦਾਅਵਤ ਦੇ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਡਰ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਰਨ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੱਤਰ ਅਤੇ 
ਟਿਸ਼ਤੇਦਾਰ ਸ਼ਾਇਦ ਇਹ ਦਾਅਵਤ ਨਾ ਦੇਣ । 

ਰਾਜ ਸਰਕਾਰ ਨੇ ਇਸ ਸੋਗੀ ਦਾਅਵਤ ਨੂੰ ਕਾਨੂੰਨੀ ਬਦ ਕਰ ਦਿਤਾ ਹੈ, 
ਕਿਉਕਿ ਦਾਜ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਵੀ ਗਰੀਬਾਂ ਲਈ ਸਰਾਪ ਸਮਝਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਮੱਧ-ਕਾਲ ਵਿਚ ਵੀ ਅਜਿਹੀਆਂ ਦਾਅਵਤਾਂ ਬਹੁਤ ਚਲਦੀਆਂ ਸਨ । 
1558 ਈ. ਵਿਚ ਕੋਟਾ ਦੇ ਮਹਾਰਾਜਾ ਅਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਮਾਣ ਵਿਚ ਜਦੋ” ਇਹ 
ਦਾਅਵਤ ਦਿਤੀ ਗਈ ਤਾਂ ਉਸ ਤੇ 62944 ਰੁਪਏ ਖਰਚ ਆਏ । ਜਦੋ 1922 ਵਿਚ 
ਜੈਪੂਰ ਦੇ ਮਹਾਰਾਜਾ ਮਾਧੋ ਸਿੰਘ ਮਰੇ ਤਾਂ ਜੈਪੂਰ ਦੇ ਸਾਰੇ ਸ਼ਹਿਰ ਨੂੰ ਇਹ ਦਾਅਵਤ 
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ਦਿਤੀ ਗਈ । ਘੱਟ ਤੋਂ ਘੱਟ 50000 ਬੰਦੇ ਬੁਲਾਏ ਗਏ । ਜੈਪੁਰ ਤੋਂ ਲੰਘਣ 
ਵਾਲੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਗੱਡੀਆਂ ਨੂੰ ਰੋਕਿਆ ਗਿਆ ਅਤੇ ਪਲੇਟਫਾਰਮ ਤੇ ਮੁਸਾਫ਼ਰਾਂ ਨੂੰ 
ਰੋਟੀ ਖੁਆਈ ਗਈ । ਜੇਪੂਰ ਦੇ ਲੋਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੁਰਾਣੇ ਦਿਨਾਂ ਨੂੰ ਅਤੇ ਅਜਿਹੀਆਂ ਸ਼ਾਹੀ 
ਦਾਅਵਤਾਂ ਨੂੰ ਬੜੀ ਰੀਝ ਨਾਲ ਯਾਦ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
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ਟਾਜਸਥਾਨੀ ਲੋਕ ਆਪਣੇ ਇਤਿਹਾਸ, ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ, ਧਰਮਾਂ ਅਤੇ ਸਨਾਤਨੀ 
ਵਿਚਾਰਾਂ ਕਰਕੇ ਬਹੁਤ ਸਵੈਂ ਅਭਿਮਾਨੀ ਹਨ । ਇੰਜ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਪੂਰਾ ਸਾਲ 
ਮੌਲਿਆਂ ਅਤੇ ਤਿਉਹਾਰਾ ਦਾ ਚਕਰ ਚਲਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਕ ਆਮ ਅਖਾਣ ਹੈ: 
“ਸਾਤ ਬਾਰ, ਨਵ ਤਿਉਹਾਰ ਜਿਸ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ਸਤਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਨੌ ਤਿਉਹਾਰ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਤਿਉਹਾਰ ਅਤੇ ਮੌਲ ਬਾਕੀ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਵਿਚੋ" ਸਭ ਤੇ” 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਅਤੇ ਰੰਗੀਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋ ਇਥੇ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਵਿਚਲੀ ਭਰਪੂਟਤਾ ਅਤੇ ਵਿਭਿੰਨਤਾ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸਾਰੇ ਮੇਲਿਆਂ ਅਤੇ ਤਿਉਹਾਰਾਂ 
ਦਾ ਜਨਮ ਧਟਮ ਵਿਚੋ` ਹੋਇਆ ਹੈ । ਪਰ ਹੁਣ ਅਜੇਹੇ ਮੌਕੇ ਹੌਰ ਕਈ ਕਾਰਨਾਂ 
ਜਿਵੇ ਸਮਾਜਕ, ਆਰਥਿਕ, ਕਰਕੇ ਜਾਣੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਭਾਰਤੀ ਪਸ਼ੂਆਂ ਵਿਚੋਂ, ਕੁਝ 
ਸਭ ਤੋ, ਵਧੀਆ ਕਿਸਮ ਦੇ ਪਸ਼ੂ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਹਨ ਅਤੇ ਇਥੋਂ” ਦੇ ਪਸ਼ੂ-ਮੋਲੋ 
ਬਹੁਤ ਮਸ਼ਹੂਰ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋ" ਮਨੁੱਖ ਅਤੇ ਪਸ਼ੂਆਂ ਦੀ ਪਰਸਪਰ ਨਿਰਭਰਤਾ ਅਤੇ 
ਜਨਿਕਟਤਾ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅਤਕਥਨੀ ਨਹੀ” ਹੋਵੇਗੀ ਜੇ ਇਹ ਨਿਹਾ ਜਾਵੇ ਕਿ 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਪਸ਼ੂਆਂ ਤੋਂ ਆਮਦਨ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਆਮਦਨ ਨਾਲੋਂ“ ਜੇ ਵੱਧ ਨਹੀਂ 
ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਜ਼ਰੂਰ ਹੋਵੇਗੀ । ਰਾਜਸਥਾਨੀਆਂ ਦੇ ਪਸ਼ੂਆਂ ਲਈ ਪਿਆਰ ਅਤੇ 
ਸਤਿਕਾਰ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਉਥੋਂ ਦੇ ਅਖਾਣਾਂ, ਕਹਾਣੀਆਂ ਅਤੇ ਗੀਤਾਂ ਵਿਚੋਂ ਭਲੀਭਾਂਤ 
ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਦੁੱਧ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਗਾਂ ਮਾਂ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਖੁਸ਼ੀ ਅਤੇ ਖੁਸ਼ਹਾਲੀ ਦੀ_ 
ਦਾਤਾ ਵੀ ਹੈ। ਬਲਦ ਨੂੰ ਸੂਰਜ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਰਤਾ ਮੰਨਿਆ [ਗਿਆ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਗਾਵਾਂ 
ਦੀ ਵੱਸ ਨੂੰ ਉਪਜਾਉ ਅਤੇ ਕਾਇਮ ਰਖਦਾ ਹੈ । ਹਲ ਵਾਹੁਣ ਵਾਲਾ ਆਪਣੇ ਬਲਦਾਂ 
ਨੂੰ ਖੁਰਾਕ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਭੂਰੀ ਮੱਝ ਨੂੰ ਜਾਂ ਗਾਂ ਨੂੰ ਮਾਂ ਤਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਬੱਕਰੀ ਨੂੰ ਭੈਣ 
ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਕੁਝ ਵੀ ਖਾ ਕੇ ਅਕਾਲ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਵੀ ਦੁੱਧ ਦੇਣ ਦਾ ਸਸਤੇ 
ਤੋਂ ਸਸਤਾ ਤਰੀਕਾ ਹੈ । ਘੋੜੇ ਨੂੰ ਜੋਗ ਜੇਤੂ ਅਤੇ ਬਾਪ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਤਿਕਾਰਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਉਠ ਅਤੇ ਡਾਚੀ ਨੂੰ ਭੁਖ ਅਤੇ ਤੇਹ ਨੂੰ ਸਹਿਨ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਪਸ਼ੂਆਂ ਵਾਸਤੇ ਇਹ ਸਤਿਕਾਰ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਰਥਿਕ ਪੁੱਖੋਂ ਮਹੱਤਵ ਨੇ 
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ਪੁਸ਼ਕਰ ਦੇ ਕਾਰਤਕ ਮੋਲੋਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਬਤਸਰ ਅਤੇ ਨਗੋਰ ਦੇ ਤੇਜਾ ਜੀ ਮੇਲੋਂ, ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਧਾਰਮਕ ਅਤੇ ਰਾਜ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੇ ਮੇਲ ਬਣਾ ਦਿਤਾ ਹੈ । 
ਪ੍ਰਸ਼ਾਸਨ ਵਲੋਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮੇਲਿਆਂ ਉਤੇ ਖ਼ੁਰਾਕ, ਪੱਠਿਆਂ, ਪਾਣੀ ਅਤੇ ਦਵਾਈਆਂ ਦਾ 
ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਪ੍ਰਬੋਧ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਭਦਰਤੀ ਹੀ ਆਦਮੀ ਤਿਉਹਾਰਾਂ ਦੇ ਇਕੱਠੇ ਹੋ ਕੇ ਆਉਣ ਦਾ ਸ਼ੌਕੀਨ 
ਹੈ । ਇੰਜ ਤਿਉਹਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਮੇਲੇ ਨਿਕਲਦੇ ਹਨ । ਕੁਝ ਮੇਲੇ ਅਤੇ ਤਿਉਹਾਰ ਮੁੱਢਲੇ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਹਨ ਅਤੇ ਦੇਵੀਆਂ ਅਤੇ ਦੇਵਤਿਆਂ ਨਾਲ ਸੈਬਧਿਤ ਘਟਨਾਵਾਂ 
ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹਨ । ਕਝ ਮੇਲੇ ਅਜਿਹੇਂ ਵੀ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਦੈਵੀ ਤਾਕਤਾਂ ਦੇ ਮਾਲਕ 
ਸਤਿਕਾਰੇ ਬਦਿਆਂ ਅਤੇ ਇਲਾਕੇ ਦੇ ਨਾਇਕਾਂ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ ਲੋਕਾਂ ਦੁਆਰਾ 
ਮਨਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 
ਧਾਰਮਿਕ ਮੈਲੇ 
ਪੁਸ਼ਕਰ ਮੇਲਾ : ਮੇਲੇ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਤਕਰੀਬਨ ਸਾਰਿਆਂ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਦੇਵੀ 
ਦੇਵਤਿਆਂ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹਨ ਅਰਥਾਤ ਕਈ ਧਾਰਮਿਕ ਰਸਮਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ 
ਮੇਲੇ ਬਹੁਤ ਲਗਦੇ ਹਨ । ਅਜਿਹੇ ਮੇਲਿਆਂ ਵਿਚੋ ਪੁਸ਼ਕਰ ਉਤੇ ਲਗਿਆ ਕੱਤਕ 
ਦਾ ਮੇਲਾ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਮੇਲਾ ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਝੀਲ ਵਿਚ ਇਸ਼ਨਾਨ 
ਕਰਨਾ ਹਿੰਦੂਆਂ ਲਈ ਸਭ ਤੋ ਪਵਿੱਤਰ ਗੱਲ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਲੱਖੀ ਮੇਲਾ ਆਖਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਇਹਦੇ ਵਿਚ ਇਕ ਲੱਖ ਨਾਲੋ ਜ਼ਿਆਦਾ ਲੋਕ ਸ਼ਾਮਲ ਹੁੰਦੇ 
ਹਨ । 

ਪੁਸ਼ਕਰ ਅਜਮੇਰ ਤੋ 11 ਕਿਲੋਮੀਟਰ ਪੱਛਮ ਵੱਲ ਇਕ ਦਿਲਕਸ਼ ਵਾਦੀ 
ਵਿਚ ਸਥਿਤ ਹੈ । ਇਥੇਂ ਬਹੁਤ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਮੰਦਰ ਹਨ । ਬ੍ਰਹਮਾ ਨਾਲ ਸੈਬੋਧਿਤ 
ਭਾਰਤ ਵਿਚਲਂ ਦੋ ਮੰਦਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਇਥੇ ਹੈ। ਇਥੇ ਕੱਤਕ ਵਿਚ ਦੋ ਮਹੀਨੇ 
ਮੇਲਾ ਲਗਦਾ ਹੈ । ਕੱਤਕ ਧਾਰਮਿਕ ਪੱਖੋ ਬਹੁਤ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਮਹੀਨਾ ਹੈ । ਹਿੰਦੂ 
ਧਾਰਮਿਕ ਗੌਥਾਂ ਵਿਚ ਵਗੱਣਤ ਪੰਜ ਪਵਿੱਤਰ ਤੀਰਥਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪੁਸ਼ਕਰ ਇਕ ਮੰਨਿਆਂ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਮਿਥਿਹਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਮੌਜੂਦਾ ਪੁਸ਼ਕਰ ਦਾ ਇਲਾਕਾ ਕਿਸੇ ਵੇਲੇ ਵਿਜਰ ਨਾਭ 
ਰਾਖਸ਼ਸ਼ ਨੇ ਬਹੁਤ ਡਰਾਇਆ ਹੋਇਆ ਸੀ । ਵਿਜਰ ਨਾਭ ਨੇ ਬ੍ਹਮਾ ਦੇ ਬੱਚਿਆਂ 
ਦਾ ਕਤਲ ਕੀਤਾ । ਇਹ ਸੁਨਣ ਤੇ ਦੇਵਤਾ ਅਵਤ੍ਰਿਤ ਹੋਏ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕਮਲ 
ਫੁੱਲ ਨਾਲ ਇਸ ਰਾਖਸ਼ਸ਼ ਨੂੰ ਮਾਰਿਆ । ਇਸ ਕਮਲ ਦੀਆਂ ਪੱਤੀਆਂ ਤਿੰਨਾਂ ਥਾਵਾਂ 
ਤੇ ਖਿਲਰ ਗਈਆਂ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਿੰਨ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਤਿੰਨ ਝੀਲਾਂ ਬਣ ਗਈਆਂ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਪੁਸ਼ਕਰ ਇਕ ਹੈ। ਜਲਦੀ ਹੀ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਬ੍ਹਮਾ ਨੇ ਇਕ ਯੱਗ ਕਰਨ 
ਦੀ ਸੋਚੀ । ਉਸ ਨੇ ਸਾਰੇ ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਅਤੇ ਦੇਵਤਿਆਂ ਨੂੰ ਸੱਦਾ ਭੇਜਿਆ । ਇਹ ਯੱਗ 
ਕੱਤਕ ਦੇ ਮਹੀਨੇ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਗਿਆ । 

ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਯਾਤਰੂ ਆਪਣੇ ਪਾਪਾਂ ਨੂੰ ਧੋਣ ਲਈ, ਇਸ ਪੰਜਾਹ ਘਾਟਾਂ ਵਾਲੀ 
ਝੀਲ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ 
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ਇਸ਼ਨਾਨ ਨਾਲ ਮੌਤ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਸਵਰਗ ਦੇ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਖੁਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਵਰਾ 
ਘਾਟ ਉਤੇ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਟਨਾ ਸਭ ਤੌਂ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਦਸਿਆ 
ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਵਰਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਭਗਵਾਨ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਨੇ ਇਸ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਦਰਸ਼ਨ 
ਦਿਤੇ ਸਨ । 

ਕੱਤਕ ਦੇ ਇਸੇ ਮੇਲੋਂ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਇਥੇ ਇਕ ਪਸ਼ੂਆਂ ਦਾ ਮੇਲਾ ਵੀ ਲਗਦਾ 
ਹੈ । ਬਹੁਤ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਰਾਗੀ ਅਤੇ ਢਾਡੀ ਇਥੇ ਆਉਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਪਰੋਪਰਾਗਤ 
ਬਹਾਦਰੀ ਅਤੇ ਦਰਰਿਆ ਦਿਲੀ ਨਾਲ ਸੈਬਧਿਤ ਵਾਰਾਂ ਗਾਉੱਦੇ ਹਨ । 

ਰੌਗ-ਬਿਰੌਗੇ ਕਪੜਿਆਂ ਨਾਲ ਸਜੇ ਲੋਕ, ਭਗਵੇਂ ਕਪੜੇ ਅਤੇ ਸਰੀਰ ਉਤੇ 
ਧੂੜੀ ਮਲ ਕੇ ਆਏ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸਾਧੂ, ਬਲਦ, ਗਉਆਂ, ਭੇਡਾਂ, ਬੱਕਰੀਆਂ ਅਤੇ ਪਿਆਰ 
ਨਾਲ ਸਜਾਏ ਹੋਏ ਕਚਾਵਿਆਂ ਵਾਲ ਉਠ, ਸਭ ਮਿਲ ਕੇ ਪੁਸ਼ਕਰ ਦੇ ਮੌਲੋਂ ਨੂੰ ਇਕ 
ਦਿਲਕਸ਼ ਨਜ਼ਾਰਾ ਬਣਾਉ'ਦੇ ਹਨ । 
ਖੁਆਜਾ ਮੋਇਨਦੀਨ ਚਿਸ਼ਤੀ ਦਾ ਉਰਸ 

ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵਾਸਤੇ ਅਜਮੇਰ ਉਤੇ ਹੋਣ ਵਾਲਾ ਇਹ ਉਰਸ, ਸਭ ਤੋ` ਵਡੀ 
ਘਟਨਾ ਹੈ । ਇਸ ਦਰਵੇਸ਼ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਉਤੇ ਦੋ ਲੱਖ ਤੋ ਜ਼ਿਆਦਾ ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਆਪਣੀ ਸ਼ਰਧਾ ਭੇਟ ਕਰਨ ਲਈ ਹਾਜ਼ਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਮੌਕੇ ਉਤੇ ਦਰਗਾਹ ਦੇ 
ਇਰਦ-ਗਿਰਦ ਦਾ ਇਲਾਕਾ ਬੜਾ ਦਿਲਕਸ਼ ਨਜ਼ਾਰਾ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਔਰਤਾਂ ਅਤੇ 
ਮਰਦ ਨਵੇਂ` ਕਪੜੇ ਪਾਉੱ'ਦੇ ਹਨ । ਬੱਚੇ ਖੁਸ਼ੀਆਂ ਮਨਾਉਂਦੇ ਹਨ । ਕਈ ਸ਼ਰਧਾਲੂ 
ਫਾਤਿਆ ਦੀ ਰਸਮ ਤੇ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਨਿਆਜ਼ (ਗਰੀਬਾਂ ਲਈ ਖਾਣਾ) ਵੰਡਦੇ ਹਨ, 
ਭੇਂਟ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਵਿਚੋਂ ਅਮੀਰ ਲੋਕ ਕਵਾਲੀਆਂ ਗਾਉਣ ਅਤੇ 
ਮਿਲਦ ਸ਼ਰੀਫ ਦੇ ਪਾਠ ਦਾ ਪ੍ਰਬੋਧ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

, _ਉਰਸ ਦੇ ਆਰੋਭ ਬਾਰੇ ਯਕੀਨਨ ਕੁਝ ਨਹੀ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਇਹ 
ਦਰਗਾਹ ਉਦੋ ਤੋ ਪ੍ਰੀਸਧ ਹੋ ਗਈ ਜਦੋ ਮੁਗ਼ਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਅਕਬਰ ਇਥੇ ਨੰਗੇ 
ਪੈਰੀਂ ਆਇਆ, ਦਰਵੇਸ਼ ਅੱਗੇ ਪੁੱਤਰ ਲਈ ਦੁਆ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਪੁੱਤਰ 
ਬਖਸ਼ਿਆ ਗਿਆ । ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਜਹਾਂਗੀਰ ਵੀ ਇਥੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਲਈ ਆਇਆ ਅਤੇ 
ਉਸ ਨੇ ਇਥੇ ਇਕ ਮਸਜਿਦ ਬਣਵਾਈ । ਮੁਗ਼ਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਾਂ ਦੇ ਦਿਲਚਸਪੀ ਲੈਣ 
ਕਰਕੇ ਇਸ ਦਰਗਾਹ ਦੀ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਸਿੱਧੀ ਹੋਵੀ ਅਤੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ 
ਵਧਦੀ ਗਈ । ਇਸ ਉਰਸ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਗ਼ੈਰ-ਮੁਸਲਮਾਨ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਹੁੰਦੇ 
ਹਨ । ਪਾਕਿਸਤਾਨ, ਪੱਛਮੀ ਏਸ਼ੀਆ ਅਤੇ ਦੱਖਣ ਪੂਰਬੀ ਏਸ਼ੀਆ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਇਥੇ ਆਉਦੇ ਹਨ । 

ਖਵਾਜਾ ਮੋਇਨੁਦੀਨ ਦਾ ਜਨਮ ਈਰਾਨ ਦੀ ਇਕ ਥਾਂ ਸੈਜਾਰ ਵਿਚ 1142 
ਈ. ਵਿਚ ਹੋਇਆ । ਉਹ ਪਿਤਾ ਵਲੋਂ ਹਜ਼ਰਤ ਅਲੀ, ਪੈਗੈਬਰ ਮੁਹਮੰਦ ਦੇ ਦਾਮਾਦ, 
ਦੇ ਸਿੱਧੇ ਉਤਰ ਅਧਿਕਾਰੀ ਸਨ । ਉਸ ਦਾ ਜਨਮ ਉਦੋ ਹੋਇਆ ਜਦੋਂ“ ਪੱਛਮੀ 
ਏਸ਼ੀਆ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਗੜ-ਬੜ ਸੀ। ਜਦੋ ਉਹ ਅਜੇ ਮੰਡਾ ਹੀਸੀਤਾਂ ਉਸ ਨੇ 
ਤਾਰਤਰ ਹਮਲਾਵਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੇ ਕਤਲੋਆਮ ਦੇ ਖ਼ੌਫ਼ਨਾਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦੇਖੋ ਸਨ । 
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ਜਦੋਂ ਉਹ ਵਡੇ ਹੋਏ ਤਾਂ ਉਹ ਖਵਾਜਾ ਉਸਮਾਨ ਹਰੂਨੀ ਦੇ ਚੇਲੇ ਬਣ ਗਏ । ਖਵਾਜਾ 
ਹਰੂਨੀ ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਵਿਚੋ ਚਿਸ਼ਤੀ ਫਿਰਕੇ ਨਾਲ ਸੋਬੋਧਿਤ ਸਨ । ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਖਵਾਜਾ ਮੋਇਨੁਦੀਨ ਨੇ ਬਚਪਨ ਵਿਚ ਸਾਰਾ ਕੁਰਾਨ ਸ਼ਰੀਫ ਜ਼ਬਾਨੀ ਯਾਦ ਕਰ 
ਲਿਆ । ਉਹ ਇਕ ਮੁਲਕ ਤੋਂ” ਦੂਜੇ ਮੁਲਕ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 52 ਸਾਲ ਦੀ 
ਉਮਰ ਵਿਚ ਭਾਰਤ ਆਏ । ਇਥੇ ਆ ਕੇ ਉਹ 1238 ਤੱਕ ਅਥਵਾ ਆਪਣੀ ਮੌਤ 
ਤੱਕ ਅਜਮੇਰ ਵਿਚ ਹੀ ਰਹੋ । 

ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਜਿਥੇ ਖਵਾਜਾ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕਬਰ ਹੈ ਇਸ ਪਵਿੱਤਰ ਥਾਂ ਤੇ 
ਯਾਤਰੂ ਬਹੁਤ ਭੇਂਟ ਚੜਾਉ”ਦੇ ਹਨ । ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਖਵਾਜਾ ਸਾਹਿਬ ਕੋਲ ਬੜੀਆਂ 
ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਸਨ । ਉਹ ਪੁੱਤਰ ਦੀ ਦਾਤ ਬਖਸ਼ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਬਿਮਾਰੀਆਂ ਦਾ ਇਲਾਜ 
ਕਰ ਸਕਦੇ ਸਨ, ਸ਼ੈਤਾਨ ਤੋ ਬਚਾ ਸਕਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਭਾਗ ਜਗਾ ਸਕਦੇ ਸਨ 

ਸ਼ਹਿਰ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਇਕ ਮੌਤੀ ਦੀ ਤਰਾਂ ਸਥਿਤ ਇਹ ਦਰਗਾਹ ਭਾਰਤ 
ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਸਥਾਨ ਹੈ । ਕਈ ਪੱਖਾਂ ਤੋ ਦੇਖਿਆਂ ਪੁਰਾਤਤਵ ਜਾਂ ਇਮਾਰਤੀ 
ਫਨ ਤੋ ਇਹ ਦਰਗਾਹ ਬੇਮਿਸਾਲ ਹੈ । ਮੁੱਖ ਦਰਗਾਹ ਦੇ ਫਰਸ਼ ਮਾਰਬਲ ਦੇ ਬਣੇ 
ਹਨ ਅਤੇ ਖੂਬਸੂਰਤ ਕਬਰ ਦੇ ਬੁਰਜਾਂ ਉਤੇ ਸੋਨਾ ਚੜ੍ਹਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਕਬਰ ਦੇ ਉਪਰ 
ਚਿੱਟਾ ਮਾਰਬਲ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਕਈ ਕੀਮਤੀ ਪੱਥਰ ਲਗੇ ਹੋਏ ਹਨ । 
ਇਸ ਨੂੰ ਮਖਮਲੀ ਚਾਦਰ, ਜਿਸ ਦੀ ਕਢਾਈ ਸੋਨੇ ਅਤੇ ਚਾਂਦੀ ਦੇ ਧਾਗੇ ਨਾਲ ਕੀਤੀ 
ਹੋਈ ਹੈ, ਨਾਲ ਢੱਜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਚਾਂਦੀ ਦੀ ਚਾਦਰ ਦੁਆਰਾ ਘੇਰੀ ਇਸ 
ਕਬਰ ਦੇ ਦੁਆਲੰ ਇਕ ਚਾਂਦੀ ਦੀ ਪੱਟੜੀ ਬਣੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਹਵਾ, ਗੁਲਾਬ ਅਤੇ 
ਜਾਸਮੀਨ ਦੇ ਅਤਰ, ਸੈਦਲ ਦੀ ਲੱਕੜੀ ਦੀ ਲਿਪਾਈ ਅਤੇ ਹੋਰ ਕਈ ਕਿਸਮ ਦੇ 
ਭੇਟਾ ਕੀਤੇ ਗਏ ਅਤਰਾਂ ਦੀ ਖੁਸ਼ਬੂ ਨਾਲ ਭਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਮੁੱਖ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਤੇ ਇਕ 
ਖੁਬਸੂਰਤ ਡਿਓਢੀ ਬਣੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਬੇਗਮੀ ਦਲਾਨ ਆਖਦੇ ਹਨ । ਫਿਸ ਨੂੰ 
ਸ਼ਾਹਜਹਾਨ ਦੀ ਸ਼ਹਿਜਾਦੀ ਜਹਾਂਆਰਾ ਨੇ ਬਣਵਾਇਆ ਸੀ । ਇਸ ਦਲਾਨ ਦੀਆਂ 
ਦੀਵਾਰਾਂ ਥੰਮੂ ਅਤੇ ਛੱਤਾਂ ਨੂੰ ਸੋਨੇ ਨਾਲ ਸ਼ਿੰਗਾਰਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਇਸ ਥਾਂ ਦੀ ਇਕ ਹੋਰ ਕਸ਼ਸ਼ ਬੁਲੰਦ ਦਰਵਾਜ਼ਾ ਹੈ। ਇਹ ਦਰਵਾਜ਼ਾ 
22.5 ਮੀਟਰ ਉੱਚਾ ਹੈ । ਉੱਤਰੀ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਦੇ ਉਪਰ ਅਕਬਰ ਦੁਆਰਾ ਭੇਂਟ ਦੋ 
ਢੋਲ ਰਖੋ ਹੋਏ ਹਨ । ਇਹ ਢੋਲ ਹੋਰ ਸਾਜਾਂ, ਜਿਵੇ ਨਫਰੀ ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਨਾਈ ਆਦਿ 
ਨਾਲ ਨਿਸਚਿਤ ਸਮੇ ਤੇ ਵਜਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਅਕਬਰ ਦੁਆਰਾ ਬਣਾਈ ਅਕਬਰੀ 
ਮਸਜਿਦ ਅਤੇ ਮਹਿਫਲਖਾਨਾ ਉਰਸ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਕਵਾਲੀਆਂ ਗਾਉਣ ਲਈ ਵਰਤੇ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਬੁਲੰਦ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਦੇ ਦੋਹਾਂ ਪਾਸੇ ਤੇ ਦੇਗਾਂ ਲਾਈਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਵਡੀ ਦੇਗ ਦਾ ਘੇਰਾ ਕੋਈ ਤਿੰਨ ਮੀਟਰ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਇਕ ਵੇਲ 
37 ਕਵਿੰਟਲ ਖੀਰ ਪੱਕ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਛੋਟੀ ਢੋਗ ਵਿਚ 30 ਕਵਿੰਟਲ ਖੀਰ ਪੱਕਦੀ 
ਹੈ। ਇਕ ਪੂਰ ਖੀਰ ਦੇ ਤਿਆਰ ਕਰਨ ਉਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਪਾਏ ਗਏ ਦੁੱਧ, ਘਿਓ, 
ਖੰਡ ਅਤੇ ਮੋਵਿਆਂ ਦਾ ਖਰਚ ਤਕਰੀਬਨ 8000 ਰੁਪੈ ਆਉਦਾ ਹੈ ਅਤੇਂ ਛੋਟੀ ਦੇਗ 
ਦਾ 5000 ਰੁਪੈ । ਵਡੀ ਦੇਗ ਅਕਬਰ ਨੇ ਭੇਟ ਕੀਤੀ ਸੀ ਅਤੇ ਛੋਟੀ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੇ । 
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ਉਰਸ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਚੌਲ ਪਕਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਦਰਗਾਹ ਨੌਕਰ ਵੀ 
ਲੈਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਰਿਵਾਜ ਅਕਬਰ ਨੇ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ ਸੀ । ਇਸ ਕਰਕੇ |ਕ ਲੋਕਾਂ ਦਾ 
ਇਸ ਤੁਬੁਰੱਕ (ਪ੍ਰਸਾਦ) ਉਤੋਂ ਝਗੜਾ ਨਾ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਇਹ ਜ਼ਾਇਆ ਵੀ ਨਾ ਹੋਵੇ । 
ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਹ ਦਰਗਾਹ ਦੇ ਸੇਵਕਾਂ ਵਾਸਤੇ ਸੀ । ਬਹੁਤੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਲੋਕ ਖਾਸ 
ਕਿਸਮ ਦੀ ਵਰਦੀ ਪਾ ਕੇ ਸੜ ਜਾਣ ਦਾ ਖਤਰਾ ਲੈ ਕੇ ਵੀ ਇਸ ਦੇਗ ਵਿਚ ਛਲਾਂਗ 
ਮਾਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਇਰਦ ਗਿਰਦ ਖੜੇ ਲੋਕ ਉਸ ਨੂੰ ਬਾਹਰ ਕੱਢਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸ 
ਦੇ ਪਿੰਡੇ ਦੁਆਲੇ ਚੋਬੜੇਂ ਹੋਏ ਪਵਿੱਤਰ ਚੌਲਾਂ ਨੂੰ ਚੱਟਦੇ ਹਨ । ਕੁਝ ਲੋਕ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋ 
ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਡਿੱਗੇ ਚੌਲਾਂ ਨੂੰ ਜੀਭ ਨਾਲ ਚੁਕਦੇ ਹਨ । 

ਕਵਾਲੀ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਕਈ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਮਸਤੀ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਝੂਮਣ 
ਲਗ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੋਂ ਕਵਾਲਾਂ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਕਵਾਲੀ ਦੀਆਂ ਤੂਕਾਂ ਗਾਉਣ ਲਗ 
ਪੈਂਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ 'ਹਲ' ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹੋਂ 'ਹਲ' ਕਈਆਂ ਨੂੰ 
ਪੈਦਾ ਹੈ । ਕਝ ਸਾਲ ਪਹਿਲੇ ਕਵਾਲੀ ਗਾਉਣ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਤਕਰੀਬਨ 2000 ਲੌਕ 
ਆਪਣੇ ਅੰਗੂਠਿਆਂ ਉਤੇ ਖੜੇ ਰਹੇਂ ਸਨ । ਇਹ ਸਥਿਤੀ 15 ਮਿੰਟ ਰਹੀ । ਕੁਛ ਲੋਕਾਂ 
ਨੇ ਹੌਲੀ-ਹੌਲੀ ਕਵਾਲੀਆਂ ਬੰਦ ਕਰਵਾ ਕੇ ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਬਚਾਇਆ । ਇਹ 
ਦਰਗਾਹ ਰੋਜ਼ ਖੁਲ੍ਹੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਆਉਦੇ ਹਨ, ਅਤਰ ਫੁਲੌਲ, ਕਪੜੇ 
ਦੀਆਂ ਚਾਦਰਾਂ ਅਤੇ ਨਗਦੀ ਚੜ੍ਹਾਉਂਦੇ ਹਨ । ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਭੇਟਾ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਲਈ ਕਬਰ 
ਅੰਦਰ ਦਾਖਲ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਅੰਦਰ ਬੈਠੇ ਖਾਦਮ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਕੁਝ 
ਫੱਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵਾਪਸ ਕਰ ਦੇਂਦੇ ਹਨ । ਸਰਧਾਲੂ ਲੋਕ ਚਾਦਰ ਨੂੰ ਅੱਖਾਂ ਨਾਲ ਛੂਹਦੇ 
ਹਨ ਤੇ ਖਵਾਜੇ ਅੱਗੇ ਗੁਨਾਹ ਸਾਫ਼ ਕਰਨ ਲਈ, ਸੈਕਟ ਕੱਟਣ ਲਈ ਜਾਂ ਪੁੱਤਰ ਦੀ 
ਦਾਤ ਬਖਸ਼ਣ ਲਈ) ਦੁਆ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਹਰ ਕੋਈ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਬਹੁਤੀ ਦੇਰ 
ਅੰਦਰ ਰਹਿ ਸਕੇ । ਪਰ ਬਾਹਰੋ ਆਈ ਸਰਧਾਲੂਆਂ ਦੀ ਭੀੜ ਉਸ ਨੂੰ ਬਾਹਰ ਧੱਕ 
ਦੇ'ਦੀ ਹੈ । 

ਇਸ ਪਵਿੱਤਰ ਦਰਗਾਹ ਦੇ ਅੱਗੇ ਖੁਲ੍ਹੀ ਥਾਂ ਤੇ ਕਵਾਲ ਲੋਕ ਖਵਾਜਾ ਦੀ 
ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਬੈਠ ਕੇ ਕਵਾਲੀਆਂ ਗਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਲੋਕ ਕਵਾਲੀਆਂ ਦੇ ਸੈਗੀਤ ਨਾਲ 
ਜੁੜ ਕੇ ਆਪਣੇ ਸਿਰ ਹਿਲਾਉੱਦੇ ਹਨ, ਕਵਾਲੀ ਦੀ ਆਖਰੀ ਪੰਕਤੀ ਮਿਲ ਕੇ 
ਗਾਉੱਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਮਨ ਪਸੈਦ ਸ਼ੋਅਰ ਵਾਸਤੇ ਨਗਦੀ ਭੇਟ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

ਖਵਾਜਾ ਦੇ ਨਾਂ ਉਤੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਫਕੀਰ ਮੰਗਦੇ ਹੋਏ ਦੇਖੇਂ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । 
ਪਵਿੱਤਰ ਸਰੋਵਰ ਵਿਚ ਪਾਣੀ ਭਰਨ ਲਈ ਸ਼ਰਧਾਲੂ 'ਭਿਸ਼ਤੀ' ਦੇ'ਦੇ ਹਨ । ਮੁਸਾਫਿਰ 
ਆਪਣੇਂ ਸਰਪ੍ਰਸਤਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਲਿਖਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਦਸਤਾਰ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸਾਦ ਭੇਂਟ 
ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਦਰਗਾਹ ਦੀ ਪ੍ਰਕਰਮਾਂ ਕਰਵਾਉਦੇ ਹਨ । ਭੂਤਾਂ ਪ੍ਰੋਤਾਂ ਤੋਂ ਦੁਖੀ 
ਬਿਮਾਰ ਸਰੀਰ ਦੇ ਅੰਗਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ੋਰ ਦੀ ਹਿਲਾਉ'ਦੇ ਹੋਏ ਦੇਖੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । “ਰਜਬ' ਦੇ 
ਛੇਵੇ' ਦਿਨ ਕੁਲ ਦੀ ਰਸਮ ਨਾਲ ਉਰਸ ਖਤਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਮੌਕੇ ਤੇ ਕੁਰਾਨ 
ਮਜ਼ੀਦ ਵਿਚੋਂ ਆਇਤਾਂ ਪੜ੍ਹੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਕਵਾਲੀਆਂ ਗਾਈਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ 
ਹਨ । ਦੁਪਹਿਰ ਤਕਰੀਬਨ ਇਕ ਵਜੇ ਸੋਗੀਤ ਤੇ ਸਾਜ਼ ਵਜਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 
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ਆਤਸ਼ਬਾਜ਼ੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸਜਾਦਾ ਨਸ਼ੀਨ ਕਬਰ ਵਿਚ ਜਾਂ ਕੇ 'ਫਾਤਿਆ' 
ਅਤੇ ਸਲਾਮਤੀ ਪੜ੍ਹਦਾ ਹੈ । ਸ਼ਾਮ ਨੂੰ ਖਵਾਜਾ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮੌਤ ਦੇ ਸੋਗ ਵਿਚ ਇਕਠ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਵਿਦਵਾਨ ਲੋਕ ਧਾਰਮਕ ਭਾਸ਼ਨ ਵੀ ਦਿੰ'ਦੇ ਹਨ । 

ਰਜਬ ਦੇ ਪਹਿਲ ਅਤੇਂ ਨੌਵੇਂ ਦਿਨ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਆਉਣ ਵਾਲੋਂ ਜੁਮੇ" ਨੂੰ ਬਹੁਤ 
ਪਵਿੱਤਰ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦਿਨ ਲੋਕ ਦੂਰੋਂ-ਦੂਰੋ` ਆਉਂਦੇ ਤੇ ਇਥੋ 
ਨਮਾਜ਼ ਪੜ੍ਹਦੇ ਹਨ । ਕਈ ਲੋਕ ਤਾਂ 'ਕੁਲ' ਦੀ ਰਸਮ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਇਸ ਜੁਮੇ' ਦੀ 
ਨਮਾਜ਼ ਨੂੰ ਜ਼ਿਆਦਾ ਪਵਿੱਤਰ ਮੰਨਦੇ ਹਨ । ਇਕ ਮੁਸ਼ਾਇਰਾ ਵੀ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਇਸ ਵਿਚ ਮੁਲਕ ਦੇ ਹਰ ਹਿੱਸੇ ਤੋ ਆ ਕੇ ਸ਼ਾਇਰ ਖਵਾਜੇ ਦੀ ਉਸਰਤ ਵਿਚ ਨਜ਼ਮਾਂ 
ਪੜਦੇ ਹਨ । 
ਸੀ ਮਹਾਂਵੀਰ ਮੇਲਾ 

ਜੈਨੀਆਂ ਦਾ ਸਭ ਤੋ ਵੱਡਾ ਇਕਠ ਜ਼ਿਲਾ ਸਿਵਾਏ ਮਾਧੋਪੁਰ ਦੀ ਤਹਿਸੀਲ 
ਹਿੰਦੌਨ ਵਿਚਲੇ ਦਿਰਆ ਗੰਭੀਰ ਦੇ ਕਿਨਾਰੇ ਤੇ ਵੱਸੇ ਚੰਦਨ ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਇਹ ਸ੍ਰੀ ਮਹਾਂਵੀਰ ਸਵਾਮੀ (5ਵੀ" ਸਦੀ ਪੂਰਵ ਈ.), ਜੈਨੀਆਂ ਦੇ 24ਵੇ' ਤੀਰਥ- 
ਅੰਕਾਰ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜੈਨੀਆਂ ਲਈ ਚੈਦਨ ਪਿੰਡ ਸਭ ਤੋ ਪਵਿੱਤਰ 
ਥਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਹੈ ਇਥੇ ਯਾਤਰੂ ਜਾਰਾ ਸਾਲ ਲਗਾਤਾਰ ਆਉਦੇ ਹਨ । 

ਕਹਾਣੀ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ, ਮੋਚੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਦਾਸ ਇਸ ਪਹਾੜੀ ਉਤੇ ਡੰਗਰ 
ਚਰਾਉਂ ਦਾ ਸੀ । ਇਹ ਟਿੱਲਾ ਹੁਣ ਉਸੇ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜਾਣਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ 
ਇਕ ਗਾਂ ਨੇ ਕੁਝ ਦਿਨ ਦੁੱਧ ਨਾ ਦਿੱਤਾ । ਕਾਰਣ ਲੱਭਣ ਲਈ, ਉਸਨੇ ਇਕ ਦਿਨ 
ਗਾਂ ਦਾ ਪਿੱਛਾ ਕੀਤਾ । ਇਹ ਵੌਖ ਕੇ ਉਹ ਹੈਰਾਨ ਰਹਿ ਗਿਆ ਕਿ ਗਾਂ ਟਿੱਲੇ ਉਪਰ 
ਇਕ ਥਾਂ ਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਦੁੱਧ ਦੇ ਰਹੀ ਹੈ । ਉਸਨੇ ਉਹ ਥਾਂ ਪੁੱਟੀ ਅਤੇ ਉਥੋ' ਇਕ 
ਗੁੜੇ ਭੂਰੇ ਰੰਗ ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਨਿਕਲੀ । ਲੋਕ ਦੂਰੋਂ -ਦੂਰੋ` ਇਸ ਨੂੰ ਦੇਖਣ ਆਏ । ਕਿਪਾ 
ਦਾਸ ਨੇ ਇਹ ਮੂਰਤੀ ਝੁਗੀ ਵਿਚ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਦਿੱਤੀ । ਭਾਵੇ` ਬਹੁਤ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਆਏ 
ਪਰ ਕੌਈ ਮੂਰਤੀ ਨੂੰ ਪਛਾਣ ਨਾ ਸਕਿਆ । 

ਆਖਿਰਕਾਰ ਬਾਸਵਾਂ ਦੇ ਇਕ ਜੈਨ ਅਮਰ ਚੰਦ ਬਿਲਾਨ ਨੇ ਪਛਾਣਿਆ ਕਿ 
ਇਹ ਮੂਰਤੀ ਮਹਾਂਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਨੇ ਉਥੇ ਮੰਦਰ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਬਹੁਤ ਧਨ 
ਦਿਤਾ । ਜੈਪੂਰ ਦੇ ਜੈਨ ਇਹ ਚਾਹੁੰਦੇ ਸਨ ਕਿ ਇਸ ਮੂਰਤੀ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸ਼ਹਿਰ 
ਵਿਚਲੇ ਮੰਦਰ ਵਿਚ ਸਥਾਪਿਤ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ । ਬੜੀ ਮੁਸ਼ਕਲ ਨਾਲ ਮੂਰਤੀ ਨੂੰ ਇਕ 
ਰੱਥ ਵਿਚ ਰਖਿਆ ਗਿਆਂ । ਪਰ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਰੱਥ 
ਉਥੋਂ ਤੁਰੈਂ ਨਾ । 1782 ਵਿਚ ਜੈਪੁਰ ਦੇ ਮਹਾਰਾਜਾ ਨੇ ਨੌਰੰਗਾਬਾਦ ਜਾਂ ਆਲਮਪੁਰ 
ਵਿਚ ਇਸ ਮੂਰਤੀ ਦਾ ਮੰਦਰ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਜ਼ਮੀਨ ਦਿਤੀ । ਅਠਾਰਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ 
ਅੰਤਮ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਚੇਤਰ ਦੇ ਮਹੀਨੇ, ਇਸ ਮੂਰਤੀ ਨੂੰ ਇਸ ਮੰਦਰ ਵਿਚ ਸਥਾਪਤ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ । ਮੌਜੂਦਾ ਮੰਦਰ ਉਸੇ ਥਾਂ ਤੇ ਬਣਿਆ ਹੈ ਜਿਥੇ ਪਹਿਲਾ ਮੰਦਰ ਸੀ । 
ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਾਲਾਨਾ ਰੱਥ ਯਾਤਰਾ ਰਸਮ ਵੇਲੇ ਰੱਥ ਉਤਨੀ ਦੇਰ 
ਨਹੀ ਚਲਦਾ ਜਿਤਨੀ ਦੇਰ ਕਿਰਪਾ ਦਾਸ ਦਾ ਕੋਈ ਉਤਰਾਧਿਕਾਰੀ ਇਸ ਨੂੰ 
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ਖਿੱਚੇ ਨਾ। 

ਇਸ ਮੌਲਂ ਤੇ ਸਿਰਫ ਜੈਨ ਹੀ ਨਹੀ ਆਉਦੇ ਬਲਕਿ ਮੀਣ ਅਤੇ ਗੁਜਰ 
ਵੀ ਆਉਂਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਗੀਤ ਅਤੇ ਨਾਚ ਇਸ ਮੇਲੇ ਨੂੰ ਰੌਣਕਦਾਰ ਬਣਾਉਂਦੇ 
ਹਨ । ਇਸ ਤੀਰਥ ਬਾਰੇ ਵਚਿਤਰ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਥੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਜੁਤੀਆਂ ਸਮੇਤ 
ਅਦਰ ਜਾਣ ਦੀ ਆਗਿਆ ਹੈ । ਇਹ ਤੀਰਥ ਸਭ ਧਰਮਾਂ ਅਤੇ ਜਾਤਾਂ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਲਈ 
ਖੁਲ੍ਹਾ ਹੈ । 
ਕੇਲਾ ਦੇਵੀ ਦਾ ਮੇਲਾ 

ਕੌਲਾ ਦੇਵੀ ਦਾ ਮੇਲਾ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਮੁਖ ਮੇਲਿਆਂ ਵਿਚੋ ਇੱਕ ਹੈ । ਇਹ 
ਸਿਵਾਏ ਮਾਧੋਪੁਰ ਜ਼ਿਲਾ ਦੀ ਤਹਿਸੀਲ ਕਰੌਲੀ ਵਿਚਲੀ ਥਾਂ ਕੈਲਾ ਵਿਚ 12 ਚੇਤਰ 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ ਤੋਂ 12 ਚੇਤਰ ਸ਼ੁਕਲ ਤੱਕ ਲਗਦਾ ਹੈ । ਕੈਲਾ ਨੂੰ ਭਵਾਨੀ ਦਾ ਹੀ ਰੂਪ 
ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਬੜੇ ਰਮਣੀਕ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿਚ ਪਹਾੜੀ ਦੀ ਚੋਟੀ ਤੇਂ ਬਣੇ 
ਇਕ ਮੰਦਰ ਵਿਚ 1114 ਪੂਰਵ ਈ.. ਨੂੰ ਇਸ ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ । 

ਪਿੰਡ ਦਾ ਨਾਂ ਕਾਲੀਆ, ਇਕ ਸਾਧੂ ਕੇਦਾਰ ਗਿਰੀ, ਜੋ ਕਾਲੀ ਸੀਲ ਦਰਿਆ 
ਦੇ ਕਿਨਾਰੇ ਤੇ ਹਿੰਦਾ ਸੀ, ਦੇ ਨਾਂ ਉਤੇ ਪਿਆ । ਮੰਦਰ ਵਿਚ ਕਾਲੀਆ ਮਾਂ ਦੀਆਂ 
ਦੋ ਮੂਰਤੀਆਂ ਹਨ ਜਿਹੜੀਆਂ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਨਾਲ ਸਥਾਪਿਤ ਹਨ । ਸੱਜੇ ਪਾਸੇ 
ਕੌਲ ਦੇਵੀ ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਲਕਸ਼ਮੀ ਕਰਕੇ ਜਾਣਿਆਂ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਖੱਬੇ ਪਾਸੇ ਚਮੂੰਡਾ ਦੇਵੀ ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਹੈ । ਮੁੱਢ ਵਿਚ ਇਹ ਮੰਦਰ ਕੱਚਾ 
ਬਣਿਆ ਸੀ। 

ਕਿੰਚੀਆਂ ਦੇ ਹਰਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਇਸ ਇਲਾਕੇ ਉਤੇ ਯਾਦਵਾਂ ਨੇ ਕਬਜ਼ਾ ਕਰ 
ਲਿਆ । ਯਾਦਵ ਕਰੌਲੀ ਦੀ ਥਾਂ ਤੇ ਵੱਸੇ ਯਾਦਵ ਰਾਜਕੁਮਾਰਾਂ ਨੂੰ ਪਤਾ ਲਗ ਗਿਆ 
ਕਿ ਇਸ ਦੇਵੀ ਵਿਚ ਚਮਤਕਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਹਨ । ਉਹ ਇਸ ਦੇਵੀ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਨ 
ਲਗ ਪਏ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਇਤਨਾ ਧਿਆਨ ਦਿੱਤਾ ਜਿੰਨਾ ਇਲਾਕੇ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਜਿਤਣ 
ਵਾਸਤੇ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਮਹਾਰਾਜਾ ਗੋਪਾਲ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਕ ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਮੰਦਰ, 
ਸੋਨੇ ਦੇ ਬੁਰਜ ਵਾਲਾ, ਬਣਵਾਇਆ । ਮਹਾਰਾਜਾ ਕੰਵਰ ਪਾਲ ਦੇ ਸਮੇਂ ਦੌਰਾਨ ਇਸ 
ਥਾਂ ਤੇ ਹੋਰ ਕਈ ਇਮਾਰਤਾਂ ਬਣੀਆਂ । ਇੰਜ ਇਹ ਥਾਂ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਅਤੇ ਖੂਬਸੂਰਤ 
ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਕਰਕੇ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੋ ਗਿਆ । ਇਹ ਮੇਲਾ 15 ਦਿਨਾਂ ਵਾਸਤੇ ਲਗਦਾ 
ਹੈ । ਦੇਵੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਸਨ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਮੰਦਰ ਤੋ` ਬਾਹਰ ਜਾਨਵਰਾਂ ਦੀ ਬਲੀ ਦਿੱਤ] 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਆਲੇ ਦੁਆਲੇ ਦੇ ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚੋ ਵਪਾਰੀ ਆਉਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਚੋਗਾ 
ਵਪਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਰਾਜਪੂਤ, ਮੀਣੇ ਅਤੇ ਕੁਝ ਹੋਰ ਅਛੂਤ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਲੋਕ ਕੈਲਾ 
ਦੇਵੀ ਦੇ ਮੁੱਖ ਪੁਜਾਰੀ ਹਨ । 
ਸ਼ੀਤਲਾ ਮਾਤਾ ਦਾ ਮੇਲਾ 

ਸ਼ੀਤਲਾ ਦੇ ਅਠਵੇ' ਦਿਨ 'ਮਾਤਾ' ਦੀ ਦੇਵੀ ਸ਼ੀਤਲਾ ਮਾਤਾ ਦੀ ਪੂਜਾ ਲਈ) 
ਮੇਲਾ ਤਕਰੀਬਨ ਹਰ ਪਿੰਡ ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਰ ਵਿਚ ਲਗਦਾ ਹੈ । 
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ਸਭ ਤੋ ਵੱਡਾ ਮੌਲਾ ਹਰ ਸਾਲ ਮਾਰਚ ਅਪ੍ਰੈਲ ਵਿਚ ਸੀਲ-ਦੀ-ਡੋ'ਗਰੀ 
ਜੈਪੁਰ ਜ਼ਿਲੇ ਦੇ ਇਕ ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਲਗਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਪਿੰਡ ਦਾ ਨਾਂ ਮਾਤਾ ਦੇ ਨਾਂ ਉਤੇ 
ਰਖਿਆ ਹੈ । ਮਾਤਾ ਦੇ ਨਾਂ ਉਤੇ ਪਹਾੜੀ ਦੀ ਚੋਟੀ ਤੇ ਇਕ ਮੰਦਰ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ 
ਨਾਂ ਡੂੰਗਰੀ ਹੈ । ਵਰਤਮਾਨ ਮੰਦਰ ਜੈਪੁਰ ਦੇ ਮਹਾਰਾਜਾ ਮਾਧੋ ਸਿੰਘ ਨੇ ਬਣਾਇਆ 
ਦਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਮੇਲੇ ਵਿਚ ਟਿਕ ਲੱਖ ਤੋਂ ਵੀ ਵਧ ਲੋਕ ਸ਼ਾਮਲ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 

ਮੁਲਖ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਬਰਾਦਰੀਆਂ ਸ਼ੀਤਲਾ ਮਾਤਾ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਦੀਆਂ 
ਹਨ । ਉੱਜ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਥਾਵਾਂ ਉਤੇ ਇਸਦਾ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਨਾਂ ਹੈ । ਯੂ.ਪੀ. ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ 
ਮਾਤਾ ਜੀ ਮਹਾਮਾਈ, ਪੱਛਮੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਮਾਏ ਅਨਮਾ ਅਤੇ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ 
ਸਾਧ ਸ਼ੀਤਲਾ ਜਾਂ ਸੇਦਲ ਮਾਤਾ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸ਼ੀਤਲਾ ਸ਼ਬਦ ਸ਼ੀਤਲ ਤੋ” 
ਬਣਿਆ ਹੈ । ਮਨੌਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋਂ ਕੋਈ ਬਿਮਾਰ ਸਖਤ ਬੁਖਾਰ ਵਿਚ ਫੱਮ ਜਾਏ 
ਤਾਂ ਸ਼ੀਤਲਾ ਮਾਤਾ, ਮਾਤਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਅੰਦਰੋ” ਨਿਕਲਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਮਰੀਜ਼ 
ਨੂੰ ਸ਼ਾਂਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

ਜੈਪੁਰ ਜ਼ਿਲੇ ਦੇ ਇਸ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੇ ਮੌਲੋ ਨੂੰ ਗਡਿਆਂ ਦਾ ਮੌਲਾ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਦੂਰੋਂ-ਦੂਰੋ' ਭਗਤਜਨ ਸ਼ਿੰਗਾਰੇ ਹੋਏ ਆਉ'ਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਬਲਦਾਂ ਦੇ ਗਲ ਵਿਚ 
ਖੜਕਦੇ ਘੰਗਰੂ ਹਵਾ ਨੂੰ ਸੈਗੀਤਮਈ ਬਣਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਰੰਗ-ਬਰੰਗੇ ਕਪੜਿਆਂ ਵਿਚ 
ਸੱਜੇ ਲੋਕਾਂ ਨਾਲ ਭਰੇ ਗੱਡੇ ਜਦੋਂ ਮੰਦਰ ਵਾਲੀ ਪਹਾੜੀ ਦੇ ਕਦਮਾਂ ਵਿਚ ਆ ਰੁਕਦੇ 
ਹਨ ਤਾਂ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦਾ ਇਕ ਦੇਖਣ ਵਾਲਾ ਨਜ਼ਾਰਾ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਕਰਨੀ ਮਾਤਾ ਦਾ ਮੇਲਾ 

ਬੀਕਾਨੇਰ ਜ਼ਿਲੇ ਦੀ ਤਹਿਸੀਲ ਨੋਖਾ ਵਿਚ ਦੇਸ਼ਨੋਕ ਦੀ ਥਾਂ ਤੇ ਕਰਨੀ 
ਮਾਤਾ ਦਾ ਮੰਦਰ ਹੈ । ਇਥੇ ਸਾਲ ਵਿਚ ਦੋ ਵਾਰੀ ਮੇਲਾ ਲਗਦਾ ਹੈ । 

ਦੋਵੇ` ਮੇਲੇ ਨਵਰਾਤਰਿਆਂ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਲਗਦੇ ਹਨ । ਪਹਿਲਾ ਮਾਰਚ ਅਪ੍ਰੈਲ 
ਵਿਚ ਅਤੇ ਦੂਸਰਾ ਛੋਟੇ ਨਵਰਾਤਰਿਆਂ ਅਰਥਾਤ ਸਤਬਰ-ਅਕਤ੍ਹਬਰ ਵਿਚ । ਕਿਹਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ 1419 ਵਿਚ ਕਰਨੀ ਮਾਤਾ ਨੰ ਆਪ ਦੋਸ਼ਨੋਕ ਦੀ ਨੀਂਹ ਰਖੀ ਸੀ । 
ਕਰਨੀ ਮਾਤਾ ਨੇ 1387 ਵਿਚ ਗਰਭ ਦੇ 21ਵ' ਮਹੀਨੇ ਆਪਣੀ ਮਾਂ ਦੇ ਪੇਟ ਵਿਚੋਂ 
ਜਨਮ ਲਿਆ ਸੀ । ਮਾਪਿਆਂ ਦੀ ਉਹ 6ਵੀ” ਕੁੜੀ ਸੀ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਹ ਦੁਖੀ 
ਸਨ । ਉਹਦੀ ਭੂਆ ਉਸ ਦੇ ਜਨਮ ਵੌਲੋਂ ਉਥੇਂ ਹੀ ਸੀ । ਉਹ ਇਸ ਕੁੜੀ ਨੂੰ ਮਾਰ 
ਦੇਣਾ ਚਾਹੁੰਦੀ ਸੀ । ਪਰ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਭਾਣਾ ਐਸਾ ਹੋਇਆ ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਬਾਂਹ ਟੁਟ 
ਗਈ । ਇਸ ਵਚਿੱਤਰ ਘਟਨਾ ਕਰਕੇ ਕੜੀ ਦਾ ਨਾਂ ਕਰਨੀ ਬਾਈ ਰਖਿਆ ਗਿਆ । 
ਜਦੋਂ ਉਹ ਪੰਜ ਸਾਲ ਦੀ ਹੋਈ ਤਾਂ ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਭੂਆ ਦੀ ਬਾਂਹ ਠੀਕ ਕਰ 
ਦਿਤੀ । ਉਸ ਦੇ ਪਿਓ ਨੂੰ ਸੱਪ ਕੱਟ ਗਿਆ ਉਸ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਵੀ ਠੀਕ ਕਰ ਦਿਤਾ । 
ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ ਨੂੰ ਵਰ ਦਿਤਾ ਕਿ ਸਤਵੀ' ਲੜਕੀ ਦੇ ਬਾਅਦ ਉਸ ਦੇ ਘਰ 
ਲੜਕਾ ਹੋਏਗਾ । ਆਪਣੀਆਂ ਚਮਤਕਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨਾਲ ਉਹ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਮਦਦ 
ਕਰਦੀ ਤੇ ਇੰਜ ਲੋਕੀ ਉਸ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਨ ਲਗ ਪਏ । 

ਜਦੋਂ ਉਹ 51 ਸਾਲਾਂ ਦੀ ਹੋਈ ਤਾਂ ਉਸ ਪ੍ਰਾਣ ਦੇਣ ਦੀ ਸੋਚੀ । ਜਦੋ ਉਹ 
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ਆਪਣੀ ਭੈਣ ਨੂੰ - ਮਿਲਣ ਵਾਸਤੇ ਸਿੰਧ ਜਾ ਰਹੀ ਸੀ ਤਾਂ ਰਸਤੇਅੰਵਚ ਜੈਸਲਮੇਰ ਦੀ 
ਥਾਂ ਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਇਕ ਅੰਨ੍ਹਾ ਤ ਰਖਾਣ ਮਿਲਿਆ । ਉਸ ਨੇ ਉਸ ਤਰਖਾਣ ਨੂੰ ਕਿਹ“ 
ਜਿ ਦਰ ਉਸ ਦਾ ਵਿਕ ਭਲ ਦਾ ਬੋਲੇ ਭਲ ਤੋ ਸੌਣ ਲਗਿਆਂ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਇਸ ਬੁੱਤ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਿਰ ਥੱਲੇ ਰਖੇ । ਇਸ ਬਨਾਂ ਨਾਂ ਦੇ ਤਰਖਾਣ ਨੇ ਇੰਜ ਹੀ ਕੀਤਾ ਅਤੇ 
ਕੀ ਵੇਖਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਅਗਲੀ ਸਵੇਰ ਦੇਸ਼ਨੌਕ ਪਹੁੰਚ ਗਿਆ ਹੈ । ਉਥੇ ਉਸ ਨੂੰ 
ਅੱਖਾਂ ਦੀ ਜੌਤ ਮਿਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਕਰਨੀ ਮਾਤਾ 1538 ਵਿਚ ਜੋਤੀ ਜੋਤ ਸਮਾਈ । 
ਉਸ ਦਿਨ ਤੋਂ ਉਸ ਦੀ ਇਕ ਦੇਵੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੂਜਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਕਰਨੀ ਮਾਤਾ ਦੇ ਮੰਦਰ ਵਿਚ 75 ਸੈਂ,ਮੀ. ਉੱਚੀ ਮਾਤਾ ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਹੈ । 
ਇਹ ਜੈਜਲਮੇਰ ਵਿਚੋਂ ਮੰਗਵਾਏ ਪੀਲੇ ਮਾਰਬਲ ਦੀ ਬਣੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਮਾਤਾ ਦੇ ਸਿਰ 
ਉਤੇ ਮੁਕਟ ਹੈ ਅਤੇ ਕਨਾਂ ਵਿਚ ਵਾਲੀਆਂ ਹਨ । 

ਕਰਨੀ_ਮਾਤਾ ਦੇ ਮੰਦਰ ਨੂੰ ਚੂਹਿਆਂ ਦਾ ਮੰਦਰ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 1 
ਕਿਉਕਿ ਵਡੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਆਏ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਦੀ ਪਰਵਾਰ ਨਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਚੂਹੇ 
ਇਸ ਮੰਦਰ ਵਿਚ ਇਧਰ ਉਧਰ ਘੰਮਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਜੇ ਕਈ ਚੁਹਾ ਗਲਤੀ ਨਾਲ 
ਕਿਸੇ ਦੇ ਪੈਰ ਥੱਲੇ ਆ ਕੇ ਮਰ ਜਾਵੇਂ ਤਾਂ ਇਸ ਦੇ ਬਦਲੋ ਉਸ ਨੂੰ ਚਾਂਦੀ ਦਾ ਚੂਹਾ 
ਬਣਵਾ ਕੇ ਮੰਦਰ ਦੀ ਭੇਟ ਕ਼ਰਨਾ ਪੈਦਾ ਹੈ । 
ਕਪਿਲ ਮੁੰਨੀ ਦਾ ਮੇਲ” 

ਬੀਕਾਨੋਰ ਦੇ ਨੇੜੇ ਕੋਲਾਯਾਤ ਨੂੰ ਕਪਿਲ ਮੰਨੀ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰ ਯਾਦ ਨਾਲ 
ਜੋੜਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕੱਤਕ ਦੀ ਪੁੰਨਿਆਂ ਨੂੰ ਇਥੇ ਲੱਗਣ ਵਾਲੇ ਮੇਲੋ ਤੇ ਲਗਭਗ 
60000 ਲੌਕ ਆਉਦੇ ਹਨ । ਕੋਲਾਯਾਤ ਸ਼ਬਦ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਕਪਿਲਯਾਤਿਨ ਸ਼ਬਦ 
ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲਿਆ ਹੈ । ਪੁਰਾਤਨ ਸਮਿਆਂ ਤੋਂ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਬਹੁਤ ਧਾਰਮਿਕ 
ਮਹੱਤਤਾ ਹੈ । ਕਈ ਲੋਕ ਤਾਂ ਕੋਲਾਯਾਤ ਨੂੰ ਪੁਸ਼ਕਰ ਨਾਲੋ ਵੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਸਤਿਕਾਰ 
ਦਿੰਦੇ ਹਨ । 

ਕੋਲਾਯਾਤ ਬਾਰ ਦੇ ਰੇਗਿਸਥਾਨ ਵਿਚ ਇਤ ਪਹਾੜੀ ਉਤੇ ਬੰਣਆ ਹੋਇਆ 
ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਨੇੜੇ ਹੀ ਇਕ ਡੂੰਘੀ ਝੀਲ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਪਾਣੀ ਸ਼ੁਧ ਅਤੇ 
ਮਿੱਠਾ ਹੈ । ਝੀਲ ਉਤੇ 52 ਘਾਟ ਹਨ, ਜਿਥੇ ਕੋਈ ਪਰਦੇ ਵਿਚ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰ 
ਸਕਦਾ ਹੈ । ਮੁੱਖ ਘਾਟ ਉਤੇ ਕਪਿਲ ਮੂੰਨੀ ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਸਥਾਪਿਤ ਹੈ । 

ਸੈਕਦ ਪੁਰਾਣ ਅਨੁਸਾਰ ਮਹਾਂ ਰਿਸ਼ੀ ਕਾਰਦਾਨ ਕਰਤਾ ਪੁਰਖ ਬ੍ਰਹਮਾ ਦਾ 
ਪੁੱਤਰ ਸੀ । ਉਹ ਮਹਾਂ ਰਿਸ਼ੀ ਮਨੂੰ ਦੀ ਲੜਕੀ ਨਾਲ ਵਿਆਹਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ । 
ਇਸੇ ਲੜਕੀ ਦੀ ਕੁਖੋ“ ਕਪਿਲ ਮੰਨੀ ਦਾ ਜਨਮ ਹੋਇਆ ਸੀ । ਕਪਿਲ ਮੁੰਨੀ ਬਚਪਨ 
ਵਿਚ ਹੀ ਧਰਮ ਦਾ ਪੂਰਣ ਗਿਆਤਾ ਹੋ ਗਿਆਸੀ। ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਮਾਂ ਨੂੰ ਸਾਂਖ 
ਸ਼ਾਸਤਰ ਪੜ੍ਹਾਇਆ । ਫਿਰ ਉਹ ਹਿਮਾਲੀਆ ਨੂੰ ਚਲਾ ਗਿਆ । ਰਾਹ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ 
ਇਕ ਬਰੇਂਤਾ ਦਿੱਸਿਆ ਤੇ ਇਸ ਦੇ ਖੂਬਸੂਰਤ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਨੇਂ ਉਸ ਨੂੰ ਖਿੱਚ ਪਾਈ । 
ਉਸ ਦੀ ਆਤਮਾ ਦਾ ਕ੍ਰਝ ਹਿੱਸਾ `ਦੂਨੀਆਂ ਦੇ ਦੁਖ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਉਥੇ ਹੀ 
ਤਪੱਸਿਆ ਕਰਨ ਲਗ ਪਿਆ ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਹਿਮਾਲਿਆ ਵਲ ਚਲਾ ਗਿਆ । ਉਸੇ ਦੇ 
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ਨਾਂ ਤੇ ਇਸ ਬਰੇਤੇ ਦਾ ਨਾਂ ਕਪਿਲਸਥਾਨ ਪੈ ਗਿਆ । 

ਇਹ ਥਾਂ ਬੜੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੋਈ ਅਤੇ ਭਗਤ ਜਨ ਵਡੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਇਥੋਂ 
ਆਉਣ ਲੱਗੇ । ਪਰ ਦੇਵਤੇ ਈਰਖਾ ਕਰਨ ਲੱਗੇ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਸ ਹਰੇ-ਭਰੇ 
ਨਖਲਿਸਥਾਨ ਨੂੰ ਰੋਗਿਸਥਾਨ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿਤਾ । ਪਰ ਸ਼ਿਵ ਅਤੇ ਪਾਰਬਤੀ ਦੇ 
ਪੱਤਰ ਸਕਦ ਦੇਓ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖਤਾ ਦੇ ਸੈਕਟ ਉਤੇ ਤਰਸ ਆਇਆ ਤੇ ਉਸ ਨੇ ਇਸ ਥਾਂ 
ਨੂੰ ਫਿਰ ਰੌਸ਼ਨ ਕਰ ਦਿਤਾ । ਇਥੇ ਦੀ ਝੀਲ ਵਿਚ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਨ ਦਾ ਬੜਾ 
ਮਹੱਤਵ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਸਾਰੇਂ ਪਾਪ ਧੋ ਦੇ`ਦੀ ਹੈ । 
ਰ ਇਸ ਥਾਂ ਨਾਲ ਬੜੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਜੂੜੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ । ਮੁੜ ਕੇ ਜਨਮ 
ਲੈਣ ਦੀਆਂ ਕਸਮਾਂ ਖਾਣ ਅਤੇ ਤੋੜਨ ਦੀਆਂ ਅਤੇ ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਮੁਨੀਆਂ ਦੇ ਭਟਕਣ ਅਤੇ 
ਬਚਣ ਦੀਆਂ । ਸਦੀਆਂ ਵਿਚ ਇਥੇ ਕਪਿਲ ਮੁਨੀ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਨਾਲ ਕਈ ਚਮਤਕਾਰ 
ਵਾਪਰੇ ਹਨ । ਅਜੇ ਤੱਕ ਵੀ ਮੇਲ ਨੂੰ ਆਬਾਦ ਰਖਣ ਲਈ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਕਈ 
ਯਕੀਨ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹਨ । 
ਬਨ ਗੰਗਾ ਮੌਲਾ 

ਜੈਪੁਰ ਜ਼ਿਲੇ ਦੇ ਇਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸ਼ਹਿਰ ਬੈਰਾਤ ਤੋ ਤਕਰੀਬਨ 12 
ਕਿਲੋਮੀਟਰ ਦੂਰ ਇਕ ਨਦੀ ਦੇ ਰਿਨਾਰੇ ਬਨ ਗੇਗਾ ਮੇਲਾ ਲਗਦਾ ਹੈ । ਵਿਸਾਖ ਦੀ 
ਪੂਰਨਮਾਸ਼ੀ ਨੂੰ ਤਕਰੀਬਨ 60000 ਲੌਕ ਇਥੋ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰਧਾਰਾ ਵਿਚ ਇਸ਼ਨਾਨ 
ਕਰਦੇ ਹਨ । ਮਨੌਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਜਲਧਾਰਾ ਅਰਜਨ ਦੇ ਤੀਰ ਲੱਗਣ ਨਾਲ 
ਧਰਤੀ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲੀ ਸੀ । 

ਪੁਰਾਤਨ ਕਾਲ ਵਿਚ ਬੈਰਾਤ ਇਕ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਸ਼ਹਿਰ ਸੀ । ਮਹਾਂਭਾਰਤ 
ਦੇ ਦਿਨਾਂ ਵਾਲੋਂ ਸ਼ਹਿਰ ਵਿਰਤਪੁਰੀ ਨਾਲ ਇਹ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। 14 ਸਾਲ 
ਗੁਜ਼ਰਨ ਤੋ" ਬਾਅਦ ਬਨਵਾਸ ਵਿਚ ਪਾਂਡਵਾਂ ਨੇ ਮਹਾਂਰਿਸ਼ੀ ਵੈਦ ਵਿਆਸ ਨੂੰ ਪੁੱਛਿਆ 
ਕਿ 15ਵਾਂ ਸਾਲ ਉਹ ਕਿਥੋ ਬਿਤਾਉਣ । ਮਹਾਤਮਾ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਰਾਜਾ ਵਿਰਤ ਦੇ 
ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਇਹ ਸਾਲ ਗੁਜ਼ਾਰਨ ਦੀ ਸਲਾਹ ਦਿਤੀ । 

ਇਸ ਮੇਲੋਂ ਦੇ ਮੈਦਾਨ ਦੁਆਲੇ ਛੋਟੀਆਂ-ਛੋਟੀਆਂ ਪਹਾੜੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਬਹੁਤ 
ਸਾਰੇ ਖਜੂਰਾਂ ਦੇ ਦਰੱਖਤ ਹਨ । ਮੌਲੇਂ ਦੇ ਆਰੰਭ ਬਾਰੇ ਅਜੇ ਤਕ ਭੇਦ ਹੀ ਬਣਿਆ 
ਹੋਇਆ ਹੈ। ਤਕਰੀਬਨ 200 ਸਾਲ ਪਹਿਲੋਂ ਜਦੋ ਇਥੇ ਰਾਧਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦਾ ਮੰਦਰ 
ਬਣਾਇਆ ਗਿਆ ਤਾਂ ਮੋਲਾ' ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਇਆ । ਇਥੋਂ ਲੰਗਰ ਦਾ ਕੋਈ ਪ੍ਰਬਧ ਨਹੀ” । 
ਯਾਤਰੂ ਆਪਣੀ ਰੋਟੀ ਨਾਲ ਲਿਆਉ'ਦੇ ਹਨ । ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਤੋ" ਇਲਾਵਾ ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਵਪਾਰੀ ਵੀ ਮੇਲੋ ਤੇ ਆਉਦੇ ਹਨ । 

ਬਨ ਗੋਗਾ ਦੇ ਕਿਨਾਰੇ ਮੰਦਰਾਂ ਦੀ ਲੜੀ ਨਾਲ ਸ਼ਸ਼ੋਭਿਤ ਹਨ । ਰਾਧਾ 

ਰਨ ਮੰਦਰ ਅਥਵਾ ਨੰਦ ਕੁੰਡ ਦੇ ਨਾਲ ਹਨ੍ਹਮਾਨ ਦਾ ਮੰਦਰ ਹੈ । ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਾਮ 

ਸਿੰਘ ਨੇ ਹਰ ਕੀ ਪੌੜੀ ਬਣਵਾਈ ਸੀ । ਲੌਕ ਮੇਲਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਣ ਤੋਂ ਇਕ ਦਿਨ ਪਹਿਲਾਂ 
ਹੀ ਇਕੱਠੇ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਰਾਤ ਭਰ ਭਜਨ ਗਾਉਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸਵੇਰੇ 
ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਹਮ 
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ਰਾਧਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਮੰਦਰ ਇਕ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਦੋ ਮੰਜ਼ਲੀ ਇਮਾਰਤ ਹੈ । 
ਪੌੜੀਆਂ ਚੜ੍ਹਨ ਤੋ` ਬਾਅਦ ਇਕ ਪੱਧਰੀ ਥਾਂ ਆਉ'ਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਥਾਂ ਤੇ, ਐਨ ਰਾਧਾ 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦੀਆਂ ਮੂਰਤੀਆਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਗਰੂੜ ਦਾ ਮੰਦਰ ਬਣਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ 
ਥਾਂ ਦੇ ਚੌਹਾਂ ਪਾਸੇ ਬਰਾਂਡੇ ਹਨ । ਇਕ ਪਾਸੇ ਪਾਂਡਵਾਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪਤਨੀ ਦਰੋਪਤੀ 
ਦੀਆਂ ਮੂਰਤੀਆਂ ਹਨ । ਸੱਜੇ ਬਰਾਂਡੇ ਵਿਚ ਲਿੰਗਾਂ ਦੀ ਇਕ ਪੰਕਤੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ 
ਇਕੋ ਰਸਤੇ ਤੋ` ਪਾਣੀ ਪੈ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਕ ਲਿੰਗ ਉਤੇ ਪੰਜ ਚਿਹਰੇ ਉਕਰੇ ਹੋਏ ਹਨ । 
ਇਸ ਨੂੰ ਇਕਦਸ਼ ਟੁਦਜ਼ ਦਾ ਪੰਚਮੁਖੀ ਮਹਾਂਦੇਵ ਰਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ 
ਬਹੁਤ ਉਸਤਤ ਹੈ । 

ਹੋਇਆ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿ ਅੰਤ ਤੇ ਪਾਂਡਵਾਂ ਦਾ ਪਤਾ ਲੱਗ ਗਿਆ । ਭੀਮ 
ਜਿਹੜਾ ਸ਼ਾਹੀ ਰਸੋਈਆ ਦਾ ਕਮ ਕਹਦਾ ਸੀ, ਆਪਣੀ ਸਰੀਰਕ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ 
ਪਛਾਣਿਆ ਗਿਆ । ਇਥੋ ਨੱਸ ਕੇ ਪਾਂਡਵ ਇਲਾਕੇ ਦੇ ਇਕ ਹੋਰਥਾਂ ਵਿਚਜਾ 
ਲ੍ਕੇ । ਇਥੋ ਆ ਕੇ ਹੀ ਅਰਜਨ ਨੇ ਬਜਰ ਧਰਤੀ ਵਿਚ ਤੀਰ ਮਾਰਿਆ ਅਤੇ ਧਰਤੀ 
ਦੇ ਪੰਟ ਵਿਚੋ ਬਨ ਗੰਗਾ ਵਗਾਈ । ਮੇਲੇ ਉਤੇ ਇਹ ਕਰਾਮਾਤ ਸਦ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਜਮਭੇਸ਼ਵਰ ਮੋਲ? 

ਜਮਭੇਸ਼ਵਰ ਮੇਲਾ ਵਿਸ਼ਨੋਟੀ ਸਪ੍ਰਦਾਇ ਦੇ ਮੋਢੀ ੰਬੇਸਵਰੀ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ 
ਮਨਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਹਰ ਸਾਲ ਦੋ ਮੇਲੇ ਲਗਦੇ ਹਨ । ਇਕ ਬੀਕਾਨੇਰ ਦੇ ਪਿੰਡ 
ਮੁਕਾਮ ਵਿਚ ਫਗਣ ਦੀ ਬੁਡੀ ਉਮੱਸਿਆ ਨੂੰ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਅਸੂ ਦੀ ਬੂਡੀ ਉਮੱਸਿਆ 
ਨੂੰ । ਪਹਿਲਾ ਮੇਲ ਜਿਸ ਦਾ ਅਰੰਭ 1591 ਵਿਚ ਹੋਇਆ, ਦੋਹਾਂ ਵਿਚੋ` ਭਾਰੀ ਮੇਲਾ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

(ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਪਿੰਡ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਵਸਨੀਕ ਮਾਲਾ ਰਾਮ ਜੱਟ 
1478 ਦਈ, ਵਿਚ ਇਥੇ ਆਇਆ । ਸੱਤ ਸਾਲ ਬਾਅਦ ਉਹ ਜਮਭੇਸ਼ਵਰ ਦੀ ਸ਼ਰਣ 
ਵਿਚ ਆਇਆ । ਮੁਕਾਮ ਅਤੇ ਹੋਰ ਪਿੰਡਾਂ ਦੇ ਤਕਰੀਬਨ 200 ਪਰਿਵਾਰ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਨੂੰ ਮਾਲਾ ਰਾਮ ਜੱਟ ਦੀ ਔਲਾਦ ਦਸਦੇ ਹਨ । ਵਿਸ਼ਨੋਈ ਇਕ ਵੱਖਰਾ 
ਸਪ੍ਰਦਾਇ ਹੈ ਤੇ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਉਹ ਹਿੰਦੂਆਂ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ-ਜੁਲਦੇ ਨਹੀ । ਉਹ 
ਜ਼ਭਾਜੀ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਨੂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਜ਼ੇਭਾਜੀ ਨੇ ਇਕ 
ਸਰੋਵਰ ਬਣਵਾਇਆ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਨੇੜੇ ਇਕ ਪਿੰਡ ਵਸਾਇਆ । ਇਸ ਪਿੰਡ ਦਾ ਨਾਂ 
ਉਸ ਤੇ ਪਿਆ । ਇਸ ਸਰੋਵਰ ਦੇ ਕਿਨਾਰੇ ਉਤੇ ਉਸ ਨੇ ਇਕ ਕਬਰ ਖੁਦਵਾਈ ਅਤੇ 
ਆਪਣਿਆਂ ਚੇਲਿਆਂ ਨੂੰ ਕਿਹਾ ਕਿ ਜਦੋਂ ਉਹ ਮਰੇ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਇਸ ਕਬਰ ਵਿਚ 
ਦਫਨਾਇਆ ਜਾਵੇ । ਮਾਘ ਸ਼ੀਰਸ਼ ਦੇ ਕਾਲੇ ਦਿਨਾਂ ਦੇ ਨੌਵੇ` ਜਾਲੋਂ ਦਿਨ ਨੂੰ 1537 
ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਦੇਹਾਂਤ ਪੀਪਾਸਰ ਪਿੰਡ ਛਡਣ ਤੋ` ਬਾਅਦ ਰੇਤ ਦੇ ਟਿੱਬਿਆਂ ਤੇ 
ਆ ਕੇ ਹੋਇਆ । ਉਸ ਦੇ ਚੇਲਿਆਂ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਉਸ ਦੁਆਰਾ ਬਣਵਾਈ ਕਬਰ ਵਿਚ 
ਦਫਨਾਉਣ ਦੀ ਬਜਾਏ ਉਥੇ ਹੀ ਦਫਨਾ ਦਿਤਾ । ਪਰ ਅੱਜ ਤਕ ਉਸ ਦੀ ਕਬਰ 
ਅਤੇ ਮਦਰ ਤਲਵਾ ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਵੇਖੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਇਸੇ ਪਿੰਡ ਨੂੰ ਮੁਕਾਮ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਤੇ ਇਥੇ ਹੀ ਜ਼ੋਭਾ ਜੀ ਰਹਿੰਦੇ ਸੀ। ਇਸ ਪਿੰਡ ਤੇ ਮ੍ਰਸਲਮਾਨ 
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ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਵੀ ਆਉ ਦੇ ਹਨ । 1536 ਵਿਚ ਇਸ ਪਿੰਡ ਦੀ ਨੀ'ਹ ਰੱਖੀ ਗਈ । 
ਜੇਮਭੇਸ਼ਵਰ ਜੀ ਦੇ ਮਰਣ ਵਾਲੀ ਥਾਂ ਸਮਰਥੱਲ ਦੇ ਟਿੱਥਿਆਂ ਉਤੇ ਸੱਤਾਂ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ 
ਇਹ ਮੰਦਰ ਪੂਰਾ ਹੋਇਆ । ਇਹ ਬੜੀ ਕਲਾਤਮਕ ਜੁਗਤ ਨਾਲ ਬਣਿਆ ਹੋਇਆ 
ਹੈ । ਬਾਲਕੋਨੀਆਂ ਵਾਲੀ ਇਹ ਦੋ ਮੰਜ਼ਲੀ ਇਮਾਰਤ ਹੈ । ਪਹਿਲੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਤੇ 
ਸਮਾਧੀ ਬਣੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਉਜ ਅਸਲੀ ਸਮਾਧੀ 30 ਮੀਟਰ ਥੱਲੋਂ ਹੈ । 

ਵਿਸ਼ਨੋਈਆਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਹੈ ਕਿ ਸੋਨੇ ਦੇ ਤਖਤ ਵਾਲਾ ਬਿਕਰਮਾਦਿਤ ਦਾ 
ਸ਼ਹਿਰ ਇਸ ਸਤ ਦੇ ਮਰਨ ਵਾਲੀ ਥਾਂ ਅਰਥਾਤ ਟਿੱਬੇ ਦੇ ਥੱਲੇ ਦੱਬਿਆ ਹੈ । ਕਿਹਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜੇਮਭੇਸ਼ਵਰ ਜੀ ਬਿਕ੍ਰਮਾਦਿਤ ਦੀ 32ਵੀ' ਪੀੜ੍ਹੀ ਵਿਚੋ ਸਨ । ਦੈਤ 
ਕਥਾ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹ ਇਕ ਦਰੱਖਤ ਥੱਿਉ ਲਭਿਆ ਅਤੇ 12 ਸਾਲ ਉਸ ਨੇ ਗਾਂਵਾਂ 
ਦੀ ਸੇਵਾ ਕੀਤੀ । ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਬਚਪਨ ਵਿਚ ਗੂੈਗਾ ਸੀ ਪਰ ਇਕ 
ਕਰਾਮਾਤ ਨਾਲ ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨ ਵਾਪਸ ਆ ਗਈ । ਉਸ ਗਾਂਵਾਂ ਚਰਾਣੀਆਂ ਛੱਡ ਕੇ 
ਪਹਾੜੀ ਦੀ ਚੋਟੀ ਤੇ ਰਹਿਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿਤਾ । ਇਥੇ ਹੀ ਵਿਸ਼ਨੋਈਆਂ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਧਰਮ ਦਾ ਉਸ ਨੇ 29ਵਾਂ ਸੂਤਰ ਸੁਣਾਇਆ । ਵਿਸ਼ਨੋਈ ਸ਼ਬਦ 'ਬੀਸ' ਨੌ ਦੇ ਸੁਮੇਲ 
ਨਾਲ ਬਣਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਜੋਮਭੇਸ਼ਵਰ ਜੀ ਦੁਆਰਾ ਦਿਤੇ 29ਵੇਂ ਸੂਤਰ ਦੇ 
ਪੈਰੋਕਾਰ ਹੈ । 
ਸੀਤਬਾੜੀ ਮੇਲਾ 

ਸੀਤਾਬਾੜੀ ਮੇਲੋਂ ਤੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਲੋਕ ਆਉਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਸੀਤਾ ਕੁੰਡ, 
ਲਕਸ਼ਮਣ ਕੁੰਭ ਅਤੇ ਸੂਰਜ ਕੁੰਭ, ਜੋ ਗੈਗਾ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਵਿੱਤਰ ਮੰਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, 
ਵਿਚ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

ਜ਼ਿਲਾ ਕੋਟਾ ਦੀ ਤਹਿਸੀਲ ਸ਼ਾਹਬਾਦ ਵਿਚਲੇ ਪਿੰਡ ਕੇਲਵਾੜਾ ਨੇੜੇ 
ਸੀਤਾਪੁਰ ਇਕ ਛੋਟੀ ਜਿਹੀ ਥਾਂ ਹੈ । ਇਥੇ ਮੇਲਾ ਵਿਸਾਖ ਦੀ ਪੂਰਨਮਾ ਤੋ ਲੰ ਕੇ 
ਜੇਠ ਦੀ ਉਮੱਸਿਆ ਤੱਕ ਲੱਗਦਾ ਹੈ । ਸੀਤਾਬਾੜੀ ਇਕ ਰਮਣੀਕ ਜੋਗਲ ਵਿਚ 
ਸਥਿਤ ਹੈ । ਕਹਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਸੀਤਾ ਮਾਤਾ ਉਤੇ, ਜਦੋ ਲੰਕਾ ਤੋ“ ਵਾਪਸ ਆਉਣ 
ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਅਯੁਧਿਆ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਸ਼ੱਕ ਕੀਤਾ ਤਾਂ ਰਾਮ ਦੇ ਕਹਿਣ ਤੇ ਲਕਸ਼ਮਣ 
ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਸੇ ਥਾਂ ਤੇ ਆ ਕੇ ਛਡਿਆ ਸੀ । ਇਥੇ ਚਾਰ ਤਲਾਬ ਹਨ ਜੋ ਕੁਦਰਤੀ 
ਫੁਹਾਰਿਆਂ ਤੇ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਮਾਨਸਿਕ ਬਿਮਾਰੀਆਂ ਦਾ ਦਾਰੂ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਕੁੰਡਾਂ ਵਿਚਲਾ 
ਪਾਣੀ ਗਰਮੀਆਂ ਵਿਚ ਠੰਡਾ ਅਤੇ ਸਰਦੀਆਂ ਵਿਚ ਗਰਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਕੁੰਡ ਕਦੇ 
ਸੁਕਦੇ ਨਹੀਂ” । ਇਨ੍ਹਾਂ ਕੁੰਡਾਂ ਵਿਚੋ ਪਾਣੀ ਬਨ ਗੌਗਾ ਰਾਹੀ` ਕਢਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਇੰਜ ਖੇਤਾਂ ਨੂੰ ਲਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਕੁੰਡਾਂ ਦੇ ਪੁਜਾਰੀ ਕਈ ਹਨ ਅਤੇ ਉਹ ਖ਼ਾਨਦਾਨੀ ਹਨ । ਚੌਥੇ ਕੁੰਡ ਅਥਵਾ 
ਭਰਤ ਕੁੰਡ ਤੇ ਕੋਈ ਚੜ੍ਹਾਵਾ ਨਹੀ” ਚੜ੍ਹਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਕਿਉਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਅਪਸ਼ਗਨ 
ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਗਲੀਆਂ ਕੋਟ ਉਰਸ 


ਗਲੀਆ ਕੋਟ ਤੇ ਮਨਾਏ ਜਾਂਦੇ ਉਰਸ ਤੇ ਸਾਰੇ ਮੁਲਕ ।ਵਚੋ ਜੁਵਦੀ ਬੋਹਰ 
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ਇਕਣੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 
ਗਲੀਆਂ ਕੌਟ ਇਕ ਛੋਟਾ ਜਿਹਾ ਪਿੰਡ ਹੈ ਤੇ ਇਕ ਬਾਹਰਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ 
ਸਰਦਾਰ ਦੇ ਨਾਂ ਤੇ ਹੈ । ਜ਼ਿਲਾ ਡੂੰਗਰਪੁਰ ਦੀ ਤਹਿਰੀਲ ਮਾਰਬਾੜਾ ਦੇ ਮਾਹੀ ਨਦੀ 


ਦੇ ਅੰਦਰਲੇ ਕਿਨਾਰੇ ਉਤੋ ਇਹ ਪਿੰਡ ਵੱਸਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸੇ ਥਾਂ ਉਤੇ ਬੋਹਰਿਆਂ 
ਦੇ ਪੂਜਯ ਦਰਵੇਸ਼ ਸਈਦੀ ਫਖਰੂਦੀਨ ਦੀ ਕਬਰ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਇਹ ਪਿੰਡ 
ਇਕ ਕਿਲੇ ਅੰਦਰ ਸੀ । ਇਹ ਕਿਲਾ ਹੁਣ ਢਹਿ ਢੇਰੀ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਦਰਵੇਸ਼ 
ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਪਿੰਡ ਦੇ ਨੌੜੇ ਹੈ। ਇਸ ਮਸਜਿਦ ਉਤੇ 16 ਮੀਟਰ ਉੱਚਾ ਅਤੇ 6 ਮੀਟਰ 
ਚੌੜਾ ਇਕ ਖੂਬਸੂਰਤ ਥੁਰਜ ਬਣਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਯਾਦਗਾਰ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ 
ਇਕ ਮਸਜਿਦ ਹੈ ਜਿਥੇ ਔਰਤਾਂ ਦੁਆ ਕਰ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ । ਦਰਗਾਹ ਦੇ ਦੁਆਲ 
ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਕਬਰਾਂ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਕਬਰ ਇਸ ਦਰਵੇਸ਼ ਦੇ ਪੁੱਤਰ 
ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹੈ । _ 


ਸਈਦੀ ਫਖਰੂਦੀਨ 1094 ਤੋ` 1134 ਤੱਕ ਗੁਜਰਾਤ ਤੇ ਰਾਜ ਕਰਨ ਵਾਲੋ 
ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਰਾਜਾ ਜੰ ਸਿਘ ਦੇ ਵਜ਼ੀਰ ਤਰਮਲ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਸਨ । ਤਰਮਲ ਨੂੰ ਫਾਤਮੀ 
ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਦੇ ਇਮਾਮ-ਏ-ਮੁਸਤਨਸੀਰ ਦੇ ਪਰਚਾਰਕਾਂ ਨੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਣਾਇਆ ਸੀ । 
ਇਸ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਦਾ ਰਾਜ ਉੱਤਰੀ ਅਫਰੀਕਾ ਅਤੇ ਪੱਛਮੀ ਏਸ਼ੀਆ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ 
ਇਲਾਕੇ ਉਤੇ ਸੀ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਾਜਧਾਨੀ ਕੌਰੋ ਸੀ । ਸਈਦੀ ਫਖਰੂਦੀਨ ਘੁੰਮਦਾ- 
ਘੁਮਾਦਾ ਪਿੰਡ ਗਲੀਆ ਕੋਟ ਆਇਆ । ਇਥੇ ਹੀ ਉਸ ਦਾ ਦੇਹਾਂਤ ਹੋਇਆ ਅਤੇ 
ਇਥੇ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਕਬਰ ਬਣਾਈ ਗਈ । ਉਸ ਨੇ ਕਈ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਦਿਖਾਈਆਂ । 
ਹੁਣ ਭਾਰਤ ਤੋ” ਅਤੇ ਬਾਹਰ` ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਯਾਤਰੂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮੰਹਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ 
ਵਾਸਤੇ ਇਥੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ । 

ਸੰਨੀ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਹਿਜਰੀ ਕਲੰਡਰ ਨਾਲੋ" ਭਿਨ, ਮਿਸਰੀ ਕਲੰਡਰ 
ਅਨੁਸਾਰ ਮੌਹਰਮ ਦੇ 27ਵੇ ਦਿਨ ਇਹ ਉਰਸ ਲਗਦਾ ਹੈ । 
ਜੀਣ ਮਾਤਾ ਅਤੇ ਅਨਾਕੁਟ ਮੇਲੇ 

ਹੋਰ ਧਾਰਮਿਕ ਮੇਲਿਆਂ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਜੀਣ ਮਾਤਾ ਮੋਲਾ ਅਤੇ ਅਨਾਕੂਟ 
ਮੇਲਾ ਵੀ ਲਗਦੇ ਹਨ । ਪਹਿਲਾ ਮੌਲਾ ਜ਼ਿਲਾ ਸੀਕਾਰ ਦੇ ਗੋਰਿਆਂ ਰੇਲਵੇ ਸਟੇਸ਼ਨ ਤੋ 
ਕੁਝ ਕਿਲੋਮੀਟਰ ਦੂਰ ਜੀਣ ਮਾਤਾ ਦੇ ਮੰਦਰ ਤੇ ਨਵਰਾਤਰਿਆਂ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਲਗਦਾ 
ਹੈ । ਰਾਜਪੂਤ ਅਤੇ ਮੀਣੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮੁੱਖ ਪੂਜਾ ਦੇਵੀ ਕਾਲੀ ਹੈ ਉਹ ਇਸ ਮੰਦਰ ਵਿਚ 
ਹੁਮ-ਹੁਮਾ ਕੇ ਪੁਜਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਬਕਰੀਆਂ ਅਤੇ ਮੱਝਾਂ ਦਾ ਬਲੀਦਾਨ ਦਿੰਦੇ ਅਤੇ ਮੀਟ 
ਸ਼ਰਾਬ ਦੇਵੀ ਦੀ ਭੇਟਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਮੌਲੇਂ ਵਿਚ ਮੀਣੇ ਸੋਗੀਤ ਅਤੇ ਰੌਣਕ 
ਰਾਹੀ" ਬੜਾ ਰੌਗ ਬੋਨ੍ਹਦੇ ਹਨ । ਅਨਾਕੂਟ ਮੇਲਾ ਜ਼ਿਲਾ ਉਦੇਪੁਰ ਵਿਚ ਨਥਵਾੜੇ 
ਲਗਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਵੈਸ਼ਨੂਆਂ ਦੀ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਬਲਭ ਦੇ ਰਹਿਣ ਦੀ ਮੁੱਖ ਥਾਂ ਹੈ । ਇਸ 
ਦਿਨ ਉਹ ਇਥੇ ਭੋਜਨ ਦਾ ਇਕ ਪਹਾੜ ਖੜਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤਾਂਕਿ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਮਾਲਕ 
ਦੀ ਭੁੱਖ ਨੂੰ ਸੋਤੁਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕੇ । ਇਸ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਮੰਦਰ ਦੇ ਵਿਹੜੇ ਵਿਚ ਬਹੁਤ 
ਸਾਰੇ ਚਾਵਲ ਪਕਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਭੀਲ ਲੌਕ ਕਾਲੀਆ ਬਾਬਾ ਦਾ ਪ੍ਰਸ਼ਾਦ ਸਮਝ ਕੇ 
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_ ਇਸਨੂੰ ਛਕਦੇ ਹਨ । ਜਿਉ” ਹੀ ਮੰਦਰ ਦੇ ਦਰਵਾਜੇ ਖੁਲਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਨਚਦੇ ਗਾਉ'ਦੇ 
ਹੋਏ ਭੀਲ ਅੰਦਰ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਚੌਲਾਂ ਦੇ ਢੇਰ ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਉਹ 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਚੌਲਾਂ ਨੂੰ ਦਵਾਈ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੈਭਾਲ ਕੇ ਰਖਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲ ਵਿਚ 
ਇਹ ਕਈਆਂ ਬਿਮਾਰੀਆਂ ਦਾ ਇਲਾਜ ਹਨ । ਦੋਸਤਾਂ ਅਤੇ ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰਾਂ ਨੂੰ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਪਾਰਸਲ ਬਣਾ ਕੇ ਪਵਿੱਤਰ ਤੋਹਫੇ ਵਜੋ ਭੇਜੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਸੈੱਕੜੇ ਹੀ ਪਵਿੱਤਰ ਥਾਂ, ਇਸ਼ਨਾਨ ਵਾਸਤੇ ਸਰੋਵਰ ਹਨ 
ਅਤੇ ਉਥੇ ਨਿਸਚਿਤ ਦਿਨਾਂ ਤੇ ਮੇਲੇ ਲਗਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਸੈਖੋਪ ਵਾਰਤਾ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਸਾਰੀਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਕਰਨਾ ਬਹੁਤ ਔਖਾ ਹੈ, ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਕੁਝ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ 
ਮੇਲਿਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੀ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਆਦਿਵਾਸੀ ਮੇਲ 

ਕਬਾਇਲੀ ਲੋਕ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀ ਸਮਾਜਿਕ ਜਿੰਦਗੀ ਦੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਅੰਗ 
ਹਨ । ਗਰੀਬ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਇਹ ਲੋਕ ਬੜੇ ਰੋਗੀਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸਨ ਸੁਭਾਅ ਦੇ ਲੋਕ 
ਹਨ । ਕੁਝ ਮੌਲੋਂ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹਨ । ਉਹ ਇਨਾਂ ਮੇਲਿਆਂ ਨੂੰ ਰਗ, 
ਲੈਅ, ਗੀਤ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਨਾਚਾਂ ਨਾਲ ਇਕ ਮਸਤੀ ਭਰਿਆ ਵਾਤਾਵਰਣ ਦਿੰਦੇ 
ਹਨ । ਰ 

ਦੱਖਣੀ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਜ਼ਿਲਾ ਡੂਗਰਪੁਰ ਦੀ ਤਹਿਸੀਲ ਅਸਪੂਰ ਵਿਚਲੇ ਥਾਂ 
ਬਨੋਸਵਰ ਤੇ ਆਦਿ ਵਾਸੀਆਂ ਦਾ ਸਭ ਤੋ ਵੱਡਾ ਮੈਲਾ ਲਗਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਮੇਲ ਦੀ 
ਥਾਂ ਦਰਿਆ ਸੋਮ ਦੇ ਸਾਹੀ ਦਰਿਆ ਨਾਲ ਸੈਗਮ ਤੋ` ਬਣਿਆ ਛੋਟਾ ਜਿਹਾ ਡੈਲਟਾ 
(ਤਿਕੋਣੀ ਜ਼ਮੀਨ) ਹੈ । ਮੇਲੇ ਉਤੇ ਪਹੁੰਚਣ ਲਈ ਦਰਿਆ ਸੋਮ ਵਿਚੋ` ਲਘ ਕੇ ਜਾਣਾ 
ਪੈਂਦਾ ਹੈ । ਬਨੇਸਵਰ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਇਲਾਕੇ ਦੇ ਸ਼ਿਵਲਿੰਗ ਤੋ ਹੋਈ ਹੈ । 
ਵਗਦੇ ਪਾਣੀ ਵਿਚ ਬਣੇਂ ਤਿਕੋਨ ਨੂੰ ਡੇਲਟਾ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਬਨੌਸਵਰ ਜਾਂ 
ਵਨੇਸਵਰ ਨਾਂ ਡੈਲਟਾ ਦੇ ਖਸਮ ਦਾ ਹੈ । 

ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਲਿੰਗ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਤੋ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲਾ ਮੰਨਿਆ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਇਹ ਆਕਾਰ ਵਿਚ ਛੋਟਾ ਜਿਹਾ ਅਤੇ ਉਪਰਲੇ ਸਿਰੇ ਤੋਂ ਪੰਜ ਹਿੱਸਿਆਂ 
ਵਿਚ ਵਡਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ : ਰੋਜ਼ ਇਕ ਗਾਂ ਇਥੇ 
ਆਉ'ਦੀ ਸੀ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਥਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਦੁੱਧ ਸਿੱਧਾ ਆਪੇ ਚੋ'ਦਾ ਸੀ । ਇਕ ਦਿਨ 
ਉਸ ਦਾ ਮਾਲਕ ਗਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋ ਆ ਗਿਆ। ਗਾਂ ਜਦੋਂ ਦੌੜਨ ਲਗੀ ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ 
ਸੁਮ ਲਿੰਗ ਨੂੰ ਲਗਾ ਅਤੇ ਇਸ ਨਾਲ ਲਿੰਗ ਦਾ ਉਪਰਲਾ' ਹਿੱਸਾ ਪੰਜ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ 
ਵੰਡਿਆ ਗਿਆ । ਇੰਜ ਭਾਵੇ` ਇਹ ਟੁਟਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਦੀ ਪੂਜਾ ਅਜੇ 
ਵੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਗੱਲ ਵਚਿੱਤਰ ਇਸ ਕਟਕੇ ਹੈ ਕਿ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਟੂਟੀ ਹੋਈ 
ਮੂਰਤੀ ਦੀ ਪੂਜਾ ਨਹੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ । 

ਵਰਤਮਾਨ ਮੰਦਰ 1453 ਈ. ਵਿਚ ਡੂੰਗਰਪੁਰ ਦੇ ਮਹਾਂ ਰਿਵਾਲ ਅਮਕਰ 
ਨੇ ਬਣਵਾਇਆ ਸੀ । ਬਨੌਸਵਰ ਦੇ ਮੰਦਰ ਦੇ ਨੌੜੇ ਹੀ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਦਾ ਮੰਦਰ ਹੈ । ਇਸ 
ਨੂੰ 1793 ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਇਲਾਕੇ ਦੇ ਪੂਜਨਿ ਸੈਤ ਮਾਵ ਜੀ ਦੀ ਨੂੰਹ 
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ਚੜਕਵਾਰੀ ਨੇ ਬਣਵਾਇਆ ਸੀ । ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਮਾਵ ਜੀ ਨੇ ਪੰਜ ਕਿਤਾਬਾਂ 
ਲਿਖੀਆਂ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਿਤਾਬਾਂ ਨੂੰ ਚੌਪੜੇ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਸਨੇ ਕਈ ਭਵਿਸ਼ਬਾਣੀਆਂ 
ਵੀ ਕੀਤੀਆਂ । ਮਲਕ ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਕਾਰਰਸਾਲ ਮੰਦਰ ਦਾ ਗੌਸਵਾਮੀ ਦਿਵਾਲੀ ਉਤੇ 
ਪਾਠ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਮਾਵ ਜੀ ਅਸ਼ਵਾਰੇ ਦਾ ਮੰਦਰ ਹੀ ਅਜੇ ਤੱਕ ਮੁੱਖ ਪੂਜਾ ਸਥਾਨ ਹੈ । 
ਮਾਵ ਜੀ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਉਸਦਾ ਪੁੱਤਰ ਗੱਦੀਦਾਰ ਬਣਿਆ । ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ 
ਨਾਮਰਦ ਸੀ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਸ ਦੀ ਕੋਈ ਅੱਲਾਦ ਨਹੀ"ਸੀ। ਮਾਵਜੀ ਦੇ ਦੋ 
ਚੌਲਿਆਂ ਨੇ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਤੀਸਰਾ ਮੰਦਰ ਲਕਸ਼ਮੀ ਨਾਰਾਇਣ ਦਾ ਬਣਵਾਇਆ । 

ਇਹ ਕਬਾਇਲੀ ਮੇਲਾ ਇਥੋ ਮਾਘ ਸ਼ੁਕਲ ਇਕਾਦਸ਼ੀ ਤੋ` ਮਾਘ ਦੀ ਸ਼ੁਕਲ 
ਪੂਰਣਿਮਾ ਤੱਕ ਲਗਦਾ ਹੈ । ਬਹੁਤੇ ਭਗਤ ਭੀਲ ਹਨ । ਮੂਰਤੀ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਪੂਜਾਰੀ 
ਹੀ ਹੱਥ ਲਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਕਦੇ ਇਹ ਮੌਲਾ ਰਾਜ ਦਰਬਾਰ ਵਲੋ` ਲਗਦਾ ਸੀ ਪਰ ਹੁਣ 
ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਬਧ ਪੰਚਾਇਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

ਰਗ ਬਿਰਗੇ ਬਜ਼ਾਰਾਂ ਤੋ ਉਪਰੋਤ“ ਜਿਹੜੇ ਮੇਲੇ ਦੇ ਮੌਕੇ ਤੇ ਲਗਦੇ ਹਨ, 
ਭੀਲ ਹਰ ਰਾਤ ਇਕਠੇ ਹੋ ਕੇ ਪੰਵੱਤਰ ਅੱਗ ਦੇ ਦੁਆਲੇ ਨੱਚਦੇ ਅਤੇ ਗਾਉ'ਦੇ ਹਨ । 
ਇਕ ਗੀਤ ਰਾਹੀ' ਭੋਰੇ ਅਤੇ ਭੀਡਰਿਆਂ ਬਾਰੇ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕਿਵੇ' 
ਇਕ ਦੀ ਚਾਰਗਾਹ ਵਿਚ ਦੂਸਰੇ ਦੀਆਂ ਬਕਰੀਆਂ ਆ ਵੜੀਆਂ । ਇਸ ਤੇ ਲੜਾਈ ਹੋ 
ਗਈ । ਭੋਰਾ ਮੁਖੀ ਨੇ ਭੀਡਾਰੀ ਮੁਖੀ ਨੂੰ ਮਾਰ ਦਿੱਤਾ । ਇਕ ਹੋਰ ਗੀਤ ਨਾਨ ਜੀ 
ਦਮੇਹ, ਜਿਸ ਦੀਆਂ 12 ਪਤਨੀਆਂ ਸਨ ਬਾਰੇ ਗਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਗੀਤ ਵਿਚ 
ਕਾਣੀ ਵਹੁਟੀ ਐਨਕਾਂ ਮੰਗਦੀ ਹੈ, ਲੋੰਗੜੀ ਪੰਜ਼ੇਬ ਮੰਗਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸ ਦਾ ਨੱਕ 
ਨਹੀ ਉਹ ਕੋਕਾ ਮੰਗਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਗੀਤ ਰਾਹੀ` ਵਾਤਾਵਰਣ ਨੂੰ ਹਾਸੇ ਭਰਪੂਰ 
ਬਣਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਆਦਮੀ ਤੇ ਔਰਤਾਂ ਇਕਠੇ ਹੋ ਕੇ ਨੱਚਦੇ ਅਤੇ ਗਾਉੱਦੇ ਹਨ । ਕਈ ਵਾਰੀ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਗੀਤ ਅਤੇ ਨਾਚ ਅਸ਼ਲੀਲ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 

ਜੈਪੁਰ ਲਗਣ ਵਾਲੇ ਤੀਜ ਅਤੇ ਗੌਗੋਰ ਦੇ ਮੇਲੇ ਉਦੋਂ ਰਗੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ 
ਜਦੋਂ ਮੀਣੇ, ਔਰਤਾਂ, ਮਰਦ ਅਤੇ ਬੱਚੇ ਇਸ ਮੌਕੇ ਤੇ ਬਾਜ਼ਾਰਾਂ ਦੀ ਰੌਣਕ ਨੂੰ ਵਧਾਉੱਦੇ 
ਹਨ । 

ਗਰਾਸੀਆਂ ਵੀ ਪਰਵੈ'ਟਿਕ ਲੋਕ ਹਨ । ਉਹ ਵੀ ਮੇਲਿਆਂ ਵਿਚ ਨੱਚਦੇ 
ਗਾਉਦੇ ਹਨ । ਮੌਲੇਂ ਆਸ਼ਕਾਂ ਦੇ ਮਿਲਣ ਦਾ ਸੰਕਾ ਵੀ ਹੈ। ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਮੇਲਿਆਂ ਵਿਚ ਉਧਾਲੇ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਅੰਤ ਤੇ ਦੋਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਦੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
ਸ਼ਾਦੀ ਦਾ ਇਹ ਤਰੀਕਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰਾ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ ਇਹ 
ਰੁਮਾਂਟਿਕ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸਸਤਾ ਵੀ । 

ਗਰਾਸੀਆ ਲੌਕ ਹੌਲੀ ਅਤੇ ਗੌਗੌਰ ਜਾਂ ਗਾਮ ਦੇ ਤਿਓਹਾਰਾਂ ਨੂੰ ਬੜੇ ਜੋਸ਼ 
ਨਾਲ ਮਨਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮੂਹਨਾਚ ਸਾਰੀ ਰਾਤ ਚਲਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਜ਼ਿਲਾ 
ਪਾਲੀ ਦੀ ਤਹਿਸੀਲ ਬਾਲੀ ਵਿਚਲੀਆਂ ਅਰਾਵਲੀ ਪਹਾੜੀਆਂ ਉਪਰਲੇ ਇਕ ਪਿੰਡ 
ਭਿਸਾਣਾ ਉਤੇ ਗਾਮ ਮੋਲਾ ਲਗਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਵਧੀਆ ਕਪੜੇ ਅਤੇ ਗਹਿਣੇ ਪਾ 
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ਕੇ ਗ੍ਰਸੀਆ ਔਰਤਾਂ ਅਤੇ ਬੰਦੇ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਪੂਰਣਿਮਾਂ ਦੀ ਰਾਤ ਨੂੰ ਸਾਰ) 
ਰਾਤ ਨੱਚਦੇ ਅਤੇ ਗਾਉੱਦੋ ਹਨ । 
ਨਾਇਕ ਪੂਜਾ ਵਾਲੇ ਮੇਲੇ 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਨਾਇਕ ਪੂਜਾ ਦੀ ਇਕ ਪਰੋਪਰਾ ਹੈ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਕੋਈ 
ਹੈਰਾਨੀ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਨਹੀਂ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਮੇਲੇ ਨਾਇਕਾਂ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ 
ਲਗਦੇ ਹਨ । ਰਾਮ ਦਿਓ ਜੀ, ਗੋਗਾ ਜੀ ਅਤੇ ਤੇਜਾ ਜੀ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ ਲਗਣ 
ਵਾਲੇ ਮੌਲੇਂ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਰੂਹਾਨੀ ਸ਼ਰਧਾ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦਾ 
ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਭ ਮੇਲਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਰਾਮ ਦਿਓੜੀ ਮੇਲਾ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੈ । 
ਇਹ 15ਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ ਸਤ ਰਾਮ ਦਿਓ ਨੂੰ ਸ਼ਰਧਾ ਭੋਟ ਕਰਨ ਲਈ ਅਗਸਤ-ਸਤਬਰ 
ਵਿਚ ਹਰ ਸਾਲ 10 ਦਿਨ ਲਗਦਾ ਹੈ । ਰਾਮ ਦਿਓੜਾ ਪਿੰਡ ਜੈਸਲਮੇਰ ਜ਼ਿਲੇ ਦੇ 
ਉਪ ਖੰਡ ਪੁਕਾਰਨ ਤੋ 13 ਕਿਲੋਮੀਟਰ ਦੂਰ ਹੈ । ਰਾਮ ਦਿਓ ਜੀ ਇਸ ਪਿੰਡ ਵਿਚ 
ਤਕਰੀਬਨ 1458 ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਸਨ । ਉਹ ਤੇਮਾਰ ਰਾਜਪੂਤ ਸੀ । ਹਿੰਦੂ ਉਸ ਨੂੰ 
ਭਗਵ'ਨ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਉਸ ਦੀ ਰਾਮਸ਼ਾਹ 
ਪੀਰ ਵਜੋ” ਪੂਜਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ 12ਵੀ' ਸਦੀ ਵਿਚ ਰਾਜਾ ਅਨੰਗਪਾਲ ਨੇ ਤੀਟਥ 
ਯਾਤਰਾ ਉਤੇ ਜਾਣ ਦਾ ਫੈਸਲਾ ਕੀਤਾ । ਕਿਉਕਿ ਉਸ ਦਾ ਕੋਈ ਪੁੱਤਰ ਨਹੀ' ਸੀ 
ਇਸ ਲਈ ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਰਾਜ ਭਾਗ ਦਾ ਪ੍ਰਬਧ ਆਪਣੇ ਦੋਹਤੇ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਰਾਜ 
ਚੌਹਾਨ ਨੂੰ ਸੈਂਪ ਦਿਤਾ । ਪਰ ਜਦੋ ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ ਤੋ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਵਾਪਸ ਆਇਆ 
ਤਾਂ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਰਾਜ ਨੇ ਉਸ ਦਾ ਰਾਜ ਵਾਪਸ ਕਰਨ ਤੋਂ` ਨਾਂਹ ਕਰ ਦਿਤੀ । ਇਸ ਤੋ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਅਗਲੀਆਂ ਪੀੜ੍ਹੀਆਂ ਜੈਸਲਮੇਲ ਜ਼ਿਲੇ ਦੇ ਉਸ ਥਾਂ ਤੇ 
ਵੱਸ ਗਏ ਜਿਸ ਨੂੰ ਅੱਜ ਕਲ ਸਿਵ ਤਹਿਸੀਲ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਅਨੰਗਪਾਲ ਦਾ ਇਕ ਜਾਨਸ਼ੀਨ ਅਜਮਲ ਦੁਆਰਕਾ ਅਧੀਸ਼ ਦਾ ਬਹੁਤ 
ਵੱਡਾ ਭਗਤ ਸੀ । ਪਰ ਉਸ ਦੇ ਕੋਈ ਔਲਾਦ ਨਹੀ ਸੀ ! ਉਸ ਦੀ ਭਗਤੀ ਨੂੰ 
ਵੇਖ ਕੇ ਦੁਆਰਕਾ ਅਧੀਸ਼ ਨੇ ਉਸ ਦੇ ਘਰ ਪੁੱਤਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜਨਮ ਲਿਆ । 
ਬੱਚੇ ਦਾ ਨਾਂ ਰਾਮ ਦਿਓ ਰੱਖਿਆ ਗਿਆ । 

ਛੇਤੀ ਹੀ ਰਾਮ ਦਿਓ ਇਕ ਸੋਤ ਵਜੋਂ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੋਇਆ । ਉਸ ਦੀ ਪਰਖ 
ਲਈ ਮੱਕੇ ਤੋ ਪੰਜ ਪੀਰ ਆਏ । ਰਾਮ ਦਿਓ ਜੀ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਭੋਜਨ ਅਤੇ ਦੁੱਧ ਪੇਸ਼ 

ਕੀਤਾ ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਖਾਣ ਤੋ ਇਸ ਲਈ) ਨਾਂਹ ਕਰ ਦਿਤੀ ਕਿਉ'ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇ 

ਖਾਣ ਵਾਲੇ ਭਾਂਡੇ ਨਾਲ ਨਹੀ ਲਿਆਏ ਸਨ । ਆਪਣੀ ਚਮਤਕਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ 
ਰਾਮ ਦਿਓ ਜੀ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਭਾਂਡੇ ਮੱਕੇ ਤੋ" ਮੰਗਵਾ ਦਿਤੇ । ਪੀਰ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ 
ਹੋਏ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਨਮਸਕਾਰ ਕੀਤਾ । 

ਰਾਮ ਦਿਓ ਜੀ ਨੇ ਨਿਹਾਲਦੇ ਨਾਂ ਦੀ ਕੜੀ ਨਾਲ ਵਿਆਹ ਕਰਵਾਇਆ । 
ਇਕ ਦਿਨ ਰਾਮ ਦਿਓ ਨੂੰ ਇਕ ਟੋਕਰੀ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਕੁੜੀ ਲੱਭੀ । ਵੱਡੀ ਹੋ ਕੇ ਇਹ 
ਉਸ ਦੀ ਵੱਡੀ ਭਗਤ ਸਾਬਤ ਹੋਈ । ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਮਤਰੇਅ ਬਾਪ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 
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ਸਮਾਧੀ ਅਖਤਿਆਰ ਕੀਤੀ । 

ਰਾਮ ਦਿਓ ਜੀ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਸੋਤ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੇ ਆਪਣਾ 
ਜੀਵਨ ਪਛੜਿਆਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਉੱਚਾ ਚੁਕਣ ਤੇ ਲਾਇਆ । ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 
ਜਿਉੱ'ਦਿਆਂ ਦਫ਼ਨਾ ਦਿਤਾ । ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਉਸ ਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰ ਮਰਿਆਂ ਨੂੰ ਦਫ਼ਨਾਉ'ਦੇ 
ਹਨ । ਰਾਮ ਦਿਓ ਜੀ ਦੀ ਕਬਰ ਦੇ ਦਵਾਲੇਂ ਬੀਕਾਨੇਰ ਦੇ ਮਹਾਰਾਜਾ ਗੌਗਾ ਸਿੰਘ ਨੇ 
1931 ਵਿਚ ਇਕ ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਮੰਦਰ ਬਣਵਾਇਆ । ਮੰਦਰ ਵਿਚ ਜਿਆਦਾ ਕਪੜੇ 
ਵਿਚ ਢੱਕੇ ਹੋਏ ਲੱਕੜ ਦੇ ਬਣੇ ਖੇਡਣ ਵਾਲੇ ਘੋੜੇ ਚੜ੍ਹਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਇਸ 
ਕਟਕੇ ਕਿ ਰਾਮ ਦਿਓ ਜੀ ਦਾ ਆਪਣੇ ਘੋੜੇ ਨਾਲ ਬਹੁਤ ਮੋਹ ਸੀ । ਘੋੜਾ ਉਸ ਦਾ 
ਜੀਵਨ ਸਾਥੀ ਸੀ । ਰਾਮ ਦਿਓੜਾ ਦੇ ਮੇਲੇ ਉਤੇ ਮਾਰਵਾੜ, ਜੋਧਪੁਰ, ਬੀਕਾਨੇਰ, 
ਕਲੇੜਾ ਤੋਂ` ਭਰੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਗੱਡੀਆਂ ਆਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ । ਹਰ ਜ਼ਾਤ ਅਤੇ ਬਰਾਦਰੀ 
ਦੇ ਲੌਕ ਰਾਮ ਦਿਓ ਜੀ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਛੋਟੀਆਂ ਜ਼ਾਤਾਂ ਵਾਲੇ 
ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਉਹ ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਪੱਕੇ ਭਗਤ ਹਨ । ਅਜਿਹੇ ਲੌਕ ਕੇਵਲ 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਤੋ` ਹੀ ਨਹੀਂ` ਬਲਕਿ ਗੁਜਰਾਤ ਅਤੇ ਮਹਾਰਾਸ਼ਟਰ ਤੋ` ਵੀ ਇਸ ਮੇਲੇ 
ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਹਨ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਨਾਇਕਾਂ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ ਇਕ ਹੋਰ ਮੇਲਾ, ਇਸ ਨੂੰ ਬੀਰਪੁਰੀ 
ਮੋਲਾ ਆਖਦੇ ਹਨ, ਮੰਦੌੜ ਦੀ ਥਾਂ ਤੇ ਲਗਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਥਾਂ ਜੋਧਪੁਰ ਤੋ` ਤਕਰੀਬਨ 
10 ਕਿਲੋਮੀਟਰ ਹੈ । ਇਹ ਮੌਲਾ ਸਾਵਣ ਦੇ ਆਖਰੀ ਸੋਮਵਾਰ ਨੂੰ ਲਗਦਾ ਹੈ । 
ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਰੈ ਕਿ ਇਹ ਮੇਲਾ 17-18ਵੀ' ਸਦੀ ਵਿਚ ਸ਼ੂਰੂ ਹੋਇਆ ਸੀ । ਇਸ 
ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਣ ਬਾਰੇ ਦੋ ਕਹਾਣੀਆਂ ਹਨ । ਇਕ ਕਹਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ 17ਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ 
ਮੰ ਦੌੜ ਦੇ ਰਾਜਾ ਜਸਵੇਤ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਨੇ ਬਾਗੀਆਂ ਨੂੰ ਦਬਾਉਣ ਲਈ 
ਅਹਿਮਦ ਨਗਰ ਭੇਜਿਆ । ਦੁਸ਼ਮਣ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਬਹੁਤ ਜ਼ਿਆਦਾ ਸੀ । ਜਸਵੰਤ 
ਸਿੰਘ ਨੇ ਜਿੱਤ ਵਾਸਤੇ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਪੁਰਾਣੇ ਨਾਇਕਾਂ ਦਾ ਸਿਮਰਣ ਕੀਤਾ । ਇੰਜ 
ਉਹ ਲੜਾਈ ਜਿੱਤ ਗਿਆ । ਵਾਪਸੀ ਉਤੇ ਉਸ ਨੇ ਮੰਦੌੜ ਦੀ ਥਾਂ ਤੇ ਨਾਇਕਾਂ ਦੀ 
ਯਾਦ ਵਿਚ ਇਕ ਚਿੱਤਰਸ਼ਾਲਾ ਬਣਵਾਈ । ਹਰ ਸਾਲ ਸਾਵਣ ਦੇ ਆਖਰੀ ਸੋਮਵਾਰ 
ਉਹ ਇਸ ਚਿੱਤਰਸ਼ਾਲਾ ਵਿਚ ਨਾਇਕਾਂ ਨੂੰ ਮੱਥਾ ਟੇਕਣ ਲਈ ਆਉਦਾ । ਉਸ ਦੇ 
ਨਾਲ ਅਮੀਰਾਂ ਵਜੀਰਾਂ ਦਾ ਇਕ ਲੰਬਾ ਕਾਫਲਾ ਹੌਦਾ । ਪਰ ਉਸ ਦੇ ਉਤਰ=- 
ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ ਨੇ ਇੰਜ ਜਾਰੀ ਨਹੀ ਰਖਿਆ । 

ਮੇਲੇ ਦੇ ਆਰਭ ਬਾਰੇ ਦੂਜੀ ਕਹਾਣੀ ਬੀਰ ਪੂਜਾ ਨਾਲ ਸੋਬੋਧਿਤ ਹੈ । ਕਿਹਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਮੁਗਲ ਰਾਜ ਦੇ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਜੈਗ ਵਿਚ ਜਾਂਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਇਕ 
ਰਾਜਪੂਤ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਅਣਵਿਆਹੀ ਭੈਣ ਪਿਛੇ ਇਕੱਲੀ ਛੱਡਣੀ ਪਈ । ਭੈਣ ਨ 
ਆਪਣੇ ਭੁਰਾ ਦੇ ਮੱਥੇ ਉਤੇ ਤਿਲਕ ਲਾਇਆ ਅਤੇ ਭਰੇਂ ਦਿਲ ਨਾਲ ਉਸ ਨੂੰ ਵਿਦਾ 
ਕੀਤਾ । ਭਰਾ ਜੰਗ ਜਿੱਤ ਕੇ ਮੁੜਿਆ । ਇੰਜ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਇਹ ਦਿਨ ਭੈਣਾਂ ਵਲੋੱ' 
ਭਰਾਵਾਂ ਦੀ ਜਿੱਤ ਲਈ ਅਰਦਾਸ ਦਾ ਚਿੰਨ੍ਹ ਬਣ ਗਿਆ । 

ਜੇਮਸ ਟੋਡ ਨੇ ਇਸ ਚਿੱਤਰਸ਼ਾਲਾ ਦਾ ਬੜਾ ਖੂਬਸੂਰਤ ਬਿਆਨ ਦਿਤਾ ਹੈਂ । 


92 ਤਿਉਹਾਰ ਅਤੇ ਮੇਲੋ 


ਇਸ ਵਿਚ ਰੇਗਿਸਥਾਨ ਦੇ ਬਹਾਦਰ ਸਿਰ ਤੋਂ` ਪੈਰਾਂ ਤੱਕ ਹਥਿਆਰਬਦ ਆਪਣੇ 
ਘੋੜਿਆਂ ਉਤੇ ਦੋਵੇ' ਲੱਤਾਂ ਲਮਕਾ ਕੇ ਸਵਾਰ ਹੋਏਂ ਯੋਧਿਆਂ ਦੇ ਖੂਬਸੂਰਤ ਚਿੱਤਰ ਹਨ । 
ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾਂ ਹੈ ਕਿ ਯੋਧਿਆਂ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਘੋੜੇ ਵੀ ਅਮਰ ਹੋਂ ਗਏ ਹਨ । 
ਬੁਨਝੁਨੂੰ ਸ਼ਹਿਰ ਵਿਚ 1912 ਵਿਚ ਸਭ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਰਾਣੀ ਸਤੀ ਦਾ ਮੇਲਾ ਲਾਇਆ 
ਗਿਆ । 1960 ਤੋ ਬਾਅਦ ਇਹ ਇਤਨਾ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰਾ ਹੋਇਆ ਕਿ ਇਸ ਨੂੰ 
ਸਾਲ ਵਿਚ ਦੇ ਵਾਰੀ ਲਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਕ ਵਾਰੀ ਮਾਘ ਦੀ ਕਿਸ਼ਨ ਨੌਵੀਂ ਨੂੰ 
ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਵਾਰੀ ਭਾਦਰੋ" ਦੀ ਉਮੱਸਿਆ ਨੂੰ । 

ਮਾਘ ਦੀ ਕਿ੍‌ਸ਼ਨ ਨੌਵੀ' ਨੂੰ ਜਹਨਨ ਪਰਿਵਾਰ ਦੀਆਂ 13 ਸਤੀਆਂ ਵਿਚੋ 
ਪਹਿਲੀ ਸਤੀ ਨੇੰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਅਗਨ ਭੇਟ ਕੀਤਾ ਸੀ । 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਸਤੀ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਪਹਿਲੀ ਇਸਤਰੀ ਰਾਣੀ ਸੀ । ਇਸ ਕਰਕੇ 
ਇਹ ਮੇਲਾ ਉਸ ਦੇ ਨਾਮ ਤੇ ਚਲਦਾ ਹੈ । ਮੰਦਰ ਵੀ ਉਸੇ ਦੇ ਨਾਮ ਤੇ ਹੈ । ਕੁਝ 
ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਉਸ ਦੀ ਸਤੀ ਹੋਣ ਦੀ ਤਾਰੀਖ 1295 ਸੀ । ਪਰ ਕੁਝ 
ਦੂਜਿਆਂ ਦਾ ਖਿਆਲ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਤਾਰੀਖ 1595 ਸੀ । 

ਕਹਾਣੀ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ ਕਿ ਹੀਸਾਰ ਦੇ ਨਵਾਬ ਦੇ ਦੀਵਾਨ ਜਾਲੀ ਰਾਮ ਦੇ 
ਘਰ ਇਕ ਤਨ ਧਨ ਰਾਮ ਨਾਂ ਦਾ ਪੁੱਤਰ ਸੀ । ਉਸ ਕੋਲ ਇਕ ਬਹੁਤ ਵਧੀਆ 
ਕਿਸਮ ਦੀ ਘੋੜੀ ਸੀ । ਨਵਾਬ ਦਾ ਪੁੱਤਰ ਚਾਹੁੰਦਾ ਸੀ ਕਿ ਉਹ ਘੋੜੀ ਉਸ ਨੂੰ ਮਿਲੇ । 
ਜਦੋ ਉਸਦੀ ਗੱਲ ਨਾ ਮੰਨੀ ਗਈ ਤਾਂ ਉਸ ਨੇ ਘੋੜੀ ਚੋਰੀ ਕਰਨ ਦੀ ਠਾਣ ਲਈ । 
ਉਹ ਰਾਂਤ ਨੂੰ ਤਨ ਧਨ ਰਾਮ ਦੇ ਘਰ ਚੋਰੀ ਵਾਸਤੇ ਗਿਆ । ਜਦੋਂ' ਘੋੜੀ ਖੋਹਲ ਕੇ 
ਤੁਰਨ ਲਗਾ ਤਾਂ ਘੋੜੀ ਹੀਂਗ ਪਈ । ਤਨ ਧਨ ਰਾਮ ਜਾਗ ਪਿਆ । ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਬਰਛੇ ਨਾਲ ਚੋਰ ਨੂੰ ਮਾਰ ਦਿੱਤਾ । ਨਵਾਬ ਦੇ ਗੁੱਸੇ ਦੇ ਡੁਰ ਤੋਂ ਪਰਿਵਾਰ ਉਥੋਂ ਨੱਸ 
ਕੇ ਝੁਨਝੁਨੂੰ ਆ ਗਿਆ । ਇਥੇ ਆ ਕੇ ਜਾਲੀਰਾਮ ਇਥੋ ਦੇ ਨਵਾਬ ਦਾ ਦੀਵਾਨ ਬਣ 
ਗਿਆ । ਇਕ ਦਿਨ ਜਦੋ ਤਨ ਧਨ ਰਾਮ ਆਪਣੀ ਪਤਨ ਨਰੈਣੀ ਦੇਵੀ ਅਤੇ ਕੁਝ 
ਸਾਥੀਆਂ ਨਾਲ ਝੁਨਝੁਨੂੰ ਆ ਰਿਹਾ ਸੀ ਤਾਂ ਹੀਸਾਰ ਦੇ ਨਵਾਬ ਨੇ ਹਮਲਾ ਕਰਕੇ ਉਸ 
ਨੂੰ ਮਾਰ ਦਿੱਤਾ । ਨਰੈਣੀ ਦੇਵੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਤੀ ਦੇ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਲੈ ਆਂਦਾ ਅਤੇ ਆਪ 
ਉਸ ਨਾਲ ਸਤੀ ਹੋਂ ਗਈ । ਮਗਰੋਂ' ਕੂਝ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਉਹ ਦੇਵੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ 
ਹੋਈ ਤੇ ਇੰਜ ਉਸ ਦੀ ਪੂਜਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈ । ਨਰੈਂਣੀ ਦੇਵੀ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਜਾਲੀ ਰਾਮ 
ਦੇ ਪਰਿਵਾਰ ਦੀਆਂ 12 ਹੋਰ ਔਰਤਾਂ ਸਤੀ ਹੋਈਆਂ । ਉਸ ਦੇ ਬਹੁਤੇ ਪੈਰੋਕਾਰ ਜਲ੍ਹਨ 
ਹਨ । ਜਲ੍ਹਨ ਜਾਲੀ ਰਾਮ ਦੇ ਇਕ ਹੋਰ ਪੁਤਰ ਦੀ ਔਲਾਦ ਹਨ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਵੱਡਾ ਮੇਲਾ ਮਲੀਨਾਥ ਦਾ ਮੇਲਾ ਹੈ। ਇਹ ਹਰ 
ਸਾਲ ਮਾਰਚ-ਅਪ੍ਰੈਲ ਵਿਚ 15 ਦਿਨ ਲਗਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਬਰਮਾਰ ਵਿਚਲੇ ਤਿਲਵਾੜਾ 
ਨੇੜੇ ਲੂਣੀ ਦਰਿਆ ਦੇ ਖੁਸ਼ਕ ਕੇਡੇ ਉਤੇ ਲਗਦਾ ਹੈ । ਤਿਲਵਾੜਾ ਕੇ'ਦਰੀ ਥਾਂ ਹੋਣ 
ਕਰਕੇ ਆਲੇ-ਦੁਆਲੇਂ ਦੇ ਜ਼ਿਲੇ ਜੇਸਲਮੇਰ, ਜ਼ੋਧਪ੍ਰਰ, ਜਲੌਰ, ਤੋਂ` ਪੁਰਾਣੇ ਸਮੇ” ਤੋ 
ਵਪਾਰੀ ਲੋਕ ਇਥੇ ਇਕਣੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਉਨ, ਘੋੜੇ, ਬਕਰੀਆਂ ਅਤੇ ਭੇਡਾਂ ਇਥੇ ਵੇਚੇ 
ਅਤੇ ਖਰੀਦੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 
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ਮੇਲੇ ਤੋਂ ਤਕਰੀਬਨ 5 ਕਿਲੋਮੀਟਰ ਦੂਰ, ਇਕ ਪੁਰਾਤਨ ਆਬਾਦੀ ਖੋਟ ਦੇ 
ਖੰਡਰਾਤ ਹਨ । ਕਿਸੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਸਿੰਧ ਜਾਣ ਵਾਲੋਂ ਕਾਵਲਿਆਂ ਦੇ ਰਸਤੇ ਦਾ ਇਹ 
ਇਕ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਨਗਰ ਸੀ । ਦਸਵੀ' ਸਦੀ ਤੱਕ ਇਥੇ ਪਰਮਾਰ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਦਾ ਕਬਜ਼ਾ 
ਰਿਹਾ ਪਰ ਮਗਰੋ" ਇਹ ਕਬਜ਼ਾ ਚੌਹਾਨ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਕੋਲ ਆ ਗਿਆ । ਉਹ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਨੂੰ ਸਰਪਰਸਤ ਦੇਵਤਾ ਮਲੀ ਨਾਥ ਦੇ ਨਾਂ ਉਤੇ ਮਲੀ ਅਖਵਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਸ ਇਲਾਕੇ ਦਾ ਨਾਂ ਮਲਾਨੀ ਪੈ ਗਿਆ । ਇਹ ਇਕ ਆਦਿਵਾਸੀ ਕਬੀਲਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋ ਸਿਕੈਦਰ 324 ਬੀ.ਸੀ. ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਤੋਂ ਸਿੰਧ 
ਜਾ ਰਿਹਾ ਸੀ ਤਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਤੋਗ ਕੀਤਾ ਸੀ । ਤਿਲਵਾੜਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨ” 
ਜਿਲ੍ਹਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਕਿਲ੍ਹਾ ਹੈ । 

ਇਸ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਗਥੋਰ, ਕਨੌਜ਼ ਦੀ ਥਾਂ ਉਤੇ ਮੁਹੰਮਦ ਗਜ਼ਨੀ ਕੋਲੋ” ਹਾਰੇ 
ਜਾਣ ਤੋ ਬਾਅਦ ਆਏ । ਇਥੋ” ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਆਪਸੀ ਲੜਾਈ ਨੇ ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਜੇਤੂਆਂ ਦੀ ਬੜੀ ਮਦਦ ਕੀਤੀ । ਮੁੜ-ਮੁੜ ਕੇ ਹਮਲਿਆਂ ਕਰਕੇ, ਖੇਤ ਅਤੇ ਆਲੋਂ- 
ਦੁਆਲੇ ਦੀਆਂ ਥਾਵਾਂ ਛੋਟੇ-ਛੋਟੇ ਪਿੰਡ ਹੀ ਬਣ ਗਏ । ਮਗਰੋ” ਜਾ ਕੇ ਇਸ ਇਲਾਕੇ 
ਦਾ ਨਾਂ ਤਿਲਵਾੜਾ ਪੈ ਗਿਆ ਕਿਉਕਿ ਇਥੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਤਿਲ ਆ ਕੇ ਆਬਾਦ ਹੋ 
ਗਏ । 

ਮੱਧ-ਕਾਲ ਵਿਚ ਜੋ ਵੀ ਕੋਈ ਹਮਲਾਵਰ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਦਾ ਉਸ ਨੂੰ 
ਮੁਕਤੀਦਾਤਾ ਮੰਨ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ । ਮਲੀ ਨਾਥ ਨੇ ਇੰਜ ਹੀ ਕੀਤਾ । ਇਸ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਗੁਆਂਢੀਆਂ ਨੂੰ ਦਬਾ ਕੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਸ਼ਹਿਰ ਮੰਦੌੜ ਨੂੰ ਤੁਰਕਾਂ ਕੇਲੋ'` ਜਿੱਤ ਲਿਆ । ਉਸ 
ਦਾ ਰਾਜ ਪੱਛਮ ਵਿਚ ਸਿੰਧ ਤੱਕ ਅਤੇ ਪੂਰਬ ਵਿਚ ਜੈਸਲਮੇਰ ਤੱਕ ਫੈਲ ਗਿਆ । 
ਮੰਦਰ ਵਿਚ ਮਲੀ ਨਾਥ ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਸਥਾਪਿਤ ਹੈ । ਇਥੇ ਮੇਲੇਂ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਪਤਾਸਿਆਂ 
ਦਾ ਅਤੇ ਲੱਡੂਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰਸਾਦ ਚੜਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਬਹਾਦਰੀ ਦੇ 
ਸਤਿਕਾਰ ਵਜੋ` ਘੋੜਿਆਂ ਦੀਆਂ ਮੂਰਤੀਆਂ ਵੀ ਚੜ੍ਹਾਈਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਸ਼ਾਇਦ ਸਭ ਤੋ` ਵਿਲੱਖਣ ਕਿਸਮ ਦਾ ਨਾਇਕ ਪੂਜਾ ਦਾ ਮੇਲਾ ਗੋਗਾ ਜੀ 
ਦਾ ਮੇਲਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਤਰਾਂ ਪਹਿਲੇ ਤੀਜੇ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਜਿਕਰ ਆ ਚੁਕਾ ਹੈ ਕਿ 
ਇਹ ਮੇਲਾ ਜ਼ਿਲਾ ਗੈਗਾ ਨਗਰ ਦੇ ਪਿੰਡ ਗੋਗਾਮੇਦੀ ਵਿਚ ਗੋਗਾ ਜੀ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ 
ਲਗਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਮੇਲਾ ਭਾਦਰੋ` ਦੇ ਕਾਲ ਅੱਧ ਦੇ ਨੌਵੇ'` ਦਿਨ (ਗੋਗਾ ਨੌਮੀ) ਤੋ” 
ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਕੇ ਇਸੇ ਮਹੀਨੇ ਦੇ ਕਾਲੇ ਅੱਧ ਦੇ 11ਵੇ` ਦਿਨ ਤਕ ਚਲਦਾ ਹੈ । ਤਕਰੀਬਨ 
6000 ਲੋਕ ਇਸ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਮੇਲੋਂ ਦੋ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਣ ਬਾਰੇ ਪੱਕਾ ਪਤਾ ਨਹੀ" 
ਪਰ ਮੰਨਿਆਂ ਇਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਮੇਲਾ 11ਵੀ' ਸਦੀ ਤੋਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਇਆ । 

ਗੋਗਾ ਜੀ ਇਕ ਚੌਹਾਨ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਸੀ । ਉਹ ਗਊ ਦਾ ਪੁਜਾਰੀ ਅਤੋਂ ਹਿੰਦੂ 
ਧਰਮ ਦਾ ਰਖਿਅਕ ਸੀ । ਉਸ ਨੇ ਤੁਰਕਾਂ ਦੇ ਖਿਲਾਫ਼ ਕਈ ਲੜਾਈਆਂ ਲੜੀਆਂ । 
ਜਿਵੇ ਉਪਰ ਜ਼ਿਕਰ ਆਇਆ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਿਤਰੇਰਾਂ ਦਾ ਕਤਲ ਕੀਤਾ 
ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਮਾਂ ਨੇ 12 ਸਾਲ ਵਾਸਤੇ ਰਾਜ ਤੋ ਬਾਹਰ ਕੱਢ ਦਿਤਾ । ਪਰ 
ਉਹ ਹਰ ਰਾਤ ਆਪਣੀ ਪਤਨੀ ਮੁਰੀਆਲ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਆਉ'ਦਾ । ਜਦੋ ਉਸ ਦੀ 
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ਮਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਪਤਾ ਲਗਿਆ ਤਾਂ ਉਹ ਉਸ ਉਤੇ ਇਸ ਕਰਕੇ ਗੁੱਸੇ ਹੋਈ ਕਿ ਉਸ ਨੇ 
ਉਸ ਦੇ ਹੁਕਮ ਦੀ ਉਲੰਘਣਾ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਉਹ ਥਾਂ 
ਹਮੇਸ਼ਾ ਲਈ ਛੱਡ ਦਿਤੀ ਅਤੇ ਮੇਦੀ ਆ ਕੇ ਸਮਾਧੀ ਲੈ ਲਈ । ਇਸੇ ਥਾਂ ਨੂੰ ਹੁਣ 
ਗੋਂਗਾ ਮੋਦੀ ਆਖਦੇ ਹਨ । 

ਗੌਗਾ ਜੀ ਬਾਰੇ ਕਈ ਕਹਾਣੀਆਂ ਪ੍ਰਚੱਲਿਤ ਹਨ । ਕਈ ਆਖਦੇ ਹਨ ਕਿ 
ਉਹ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਰਾਜ ਚੌਹਾਨ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀ ਸੀ । ਕੁਝ ਹੋਰ ਲੇਖਕਾਂ ਦਾ ਖਿਆਲ ਹੈ ਕਿ 
ਇਹ ਉਹੀ ਗੋਪਿੰਦਰ ਰਾਜ ਹੈ ਜਿਸ ਨੇ ਤੁਰਕ ਹਮਲਾਵਰਾਂ ਦਾ 11 ਵਾਰੀ ਮੁਕਾਬਲਾ 
ਕੀਤਾ ਅਤੇਂ ਅੰਤ ਉਤੇ ਗਉਆਂ ਦੀ ਰਖਿਆ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਮਾਰਿਆ ਗਿਆ । 
ਜੇਮਸ ਟੌਡ ਦਾ ਖਿਆਲ ਹੈ ਕਿ ਗੌਗਾ ਜੀ ਅਸਲ ਵਿਚ ਗੋਗਾ ਚੌਹਾਨ ਸੀ, ਜੋ ਮੁਹਮਦ 
ਗਜ਼ਨ] ਦੇ ਖਿਲਾਫ਼ ਸਤਲੁਜ ਦੇ ਰਾਹ ਨੂੰ ਬਚਾਉ“ਦਾ ਹੋਇਆ ਲੜਾਈ ਵਿਚ ਆਪਣੇ 
47 ਪੁੱਤਰਾਂ ਸਮੇਤ ਮਾਰਿਆ ਗਿਆ । ਸੁਲਤਾਨ ਮੁਹੈਮਦ ਗੋਗਾ ਦੀ ਬੜੀ ਇਜ਼ਤ 
ਕਰਦਾ ਸੀ ਪਰ ਉਸ ਨੇ ਗੌਗਾ ਜੀ ਦੇ ਮੰਦਰ ਨੂੰ ਮਸਜਿਦ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੱਤਾ । 

ਇਕ ਹੋਰ ਕਹਾਣੀ ਮੁਤਾਬਿਕ ਗੋਗਾ ਜੀ ਅਜੇ ਮਾਂ ਦੇ ਪੇਟ ਵਿਚ ਸੀ ਜਦੋ 
ਉਸ ਦੇ ਪਿਓ ਨੇ ਉਸ ਦੀ ਮਾਂ ਨੂੰ ਪੇਕੇ ਜਾਣ ਦਾ ਹੁਠਮ ਦਿੱਤਾ । ਮਾਂ ਦੇ ਪੇਟ ਵਿਚ 
ਗੋਗਾ ਜੀ ਨੇ ਫ਼ੈਸਲਾ ਕੀਤਾ ।ਕ ਉਹ ਆਪਣੇ ਨਾਨਕਿਆਂ ਦੇ ਜਨਮ ਨਹੀਂ ਲਵੇਗਾ । 
ਜਿਸ ਗੱਡੇ ਉਤੇ ਉਹ ਜਾ ਰਹੇ ਸਨ ਉਸ ਤੇ ਇਕ ਬਲਦ ਨੂੰ ਕਟਣ ਲਈ ਉਸ ਨੇ ਇਕ 
ਸੱਪ ਨੂੰ ਹੁਕਮ ਕੀਤਾ । ਸੱਪ ਦੇ ਕਟਣ ਕਰਕੇ ਗੱਡਾ ਪਿਛੇ ਉਸ ਦੇ ਪਿਤਾ ਦੇ ਘਰ ਨੂੰ 
ਤੁਰ ਪਿਆ । ਉਥੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਬਲਦ ਠੀਕ ਹੋ ਗਿਆ । 

ਕੁਝ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਖਿਆਲ ਹੈ ਕਿ ਗੋਗਾ ਜੀ ਦੀਆਂ ਦੋ ਪਤਨੀਆਂ ਸੁੂਰੀਆਲ 
ਅਤੇ ਕਲਾਮਦੀ ਸਨ ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਉਸ ਦੀ ਮਾਂ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਬਨਵਾਸ ਦੇ ਦਿੱਤਾ ਤਾਂ ਉਸ 
ਨੂੰ ਧਰਤੀ ਮਾਂ ਨੇ ਨਿਗਲ ਲਿਆ । ਪਰ ਸੁਰੀਆਲ ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਫਿਰ 
ਜਿਉਂਦਾ ਕਰ ਦਿਤਾ । ਉਸ ਦੀ ਸਮਾਧੀ ਚਿੱਟੇ ਸੋਗਮਰਮਰ ਦੀ ਬਣੀ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ 
ਮੂਰਤੀ ਵਿਚ ਉਹ ਇਕ ਘੋੜੇ ਉਤੇ ਸਵਾਰ ਹੱਥ ਵਿਚ ਬਰਛਾ ਲਈ ਦਿਖਾਇਆ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਚਾਬੁਕ ਦੀ ਵੀ ਪੂਜਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਬਾਂਝ ਔਰਤਾਂ ਦਾ 
ਸਰਪ੍ਰਸਤ ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗੋਗਾ ਨੌਵੀ ਵਾਲੇ ਦਿਨ ਉਸ ਦੇ ਘੋੜੇ ਦੀ ਮੂਰਤੀ 
ਦੀ ਪੂਜਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਉਤਰ ਪ੍ਰਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ ਮੁਸਲਮਾਨ ਜ਼ਾਹਰ ਪੀਰ ਕਰਕੇ 
ਮੰਨਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਖਿਆਲ ਹੈ ਕਿ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਆਖਰੀ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਗੋਗਾ ਜੀ 
ਨੇ ਇਸਲਾਮ ਕਬੂਲ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ । 
ਮੌਸਮੀ ਮੇਲੇ 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਇਕ ਆਮ ਅਖਾਣ ਹੈ, “ਤੀਜ ਤਯੋਹਾਰਾ ਬੇੜੀ, ਲੈ ਡੁਬੀ 
ਗੌਗੋਰ' । ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਹਰ ਸਾਲ ਸਾਵਣ ਦੇ ਮਹੀਨੇ ਤੀਜ ਤੋ" ਤਿਉਹਾਰ ਸੁਰੂ 
ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਗੰਗੋਰ ਤੇ ਆ ਕੇ ਖਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 

ਤੀਜ ਨੂੰ ਇਸ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਤਿਉਹਾਰਾਂ ਦਾ ਸਰਦਾਰ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਇਹ ਗੱਲ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਬਾਰਸ਼ ਦਾ ਤਿਉਹਾਰ ਹੈ । ਜੇ 
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ਮੌਨਸੂਨ ਵਧੀਆ ਹੋ ਗਈ ਤਾਂ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀ ਕਿਸਮਤ ਜਾਗ ਪਈ । 

ਤੀਜ, ਧੀਆਂ ਦਾ ਤਿਉਹਾਰ ਸਾਵਣ ਦੇ ਉਜਲੇ ਪੱਖ ਦੇ ਤੀਜੇ ਦਿਨ ਲਗਦਾ 
ਹੈ । ਪਰ ਨੂੰਹਾਂ ਭਾਦੋ ਦੇ ਕਾਲੇ ਪੰਦਰਵਾੜੇ ਨੂੰ ਤੀਜ ਮਨਾਉੱ'ਦੀਆਂ ਹਨ । ਧੀਆਂ ਅਤੇ 
ਨੂੰਹਾਂ ਨੂੰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਿਉਹਾਰਾਂ ਤੇ ਮਿਠਾਈਆਂ ਅਤੇ ਕਪੜੇ ਭੇਟ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਪੀਂਘਾਂ 
ਆਮ ਝੂਟੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਨਵ ਵਿਆਈਆਂ ਧੀਆਂ ਮਾਪਿਆਂ ਦੇ ਘਰਾਂ ਦੇ ਜਾਣੇ 
ਪਛਾਣੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿਚ ਪੀਘਾਂ ਝੂਟਣ ਲਈ ਆਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਸਾਲ ਵਿਚ ਤੀਜ ਦੇ ਤਿੰਨ ਮੇਲੇ ਲਗਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਹਿਰਾਂ 
ਅਤੇ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਮੇਲੇ ਲਗਦੇ ਹਨ । ਜੈਪੁਰ ਵਿਚ ਲਗਣ ਵਾਲਾ ਤੀਜ ਦਾ ਮੇਲਾ ਸਭ 
ਤੋ` ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਜਾਏ ਹੋਏ ਹਾਥੀ, ਘੋੜੇ ਅਤੇ ਉਠ ਸੋਹਣੀਆਂ ਪੁਸ਼ਾਕਾਂ 
ਵਾਲੇ ਮੂਰਤੀ ਨਾਲ ਚਲ ਰਹੇ ਸੇਵਕ ਤੀਜ ਦੇ ਜਲੂਸ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਨੂੰ ਵਧਾਉੱ'ਦੇ ਹਨ । 

ਗੈਗੌਰ ਤਿਉਹਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਆਖਰੀ ਤਿਉਹਾਰ ਹੈ । ਧਾਰਮਿਕ ਹੌਣ ਦੇ ਨਾਲ- 
ਨਾਲ ਇਹ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦਾ ਇਕ ਸ'ਸਕ੍ਰਿਤਿਕ ਮੇਲਾ ਵੀ ਹੈ । ਗਨਸੇਵਦਾ ਅਤੇ ਗੌਰੀ, 
ਪਾਰਬਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ । ਦੋਵੇ' ਵਿਵਾਹਿਕ ਆਨੰਦ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹਨ । ਇਸ 
ਤਿਉਹਾਰ ਵਿਚ ਇਕ ਆਦਰਸ਼ ਔਰਤ ਪ੍ਰਤੀ ਸ਼ਰਧਾ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਓ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਇਸ ਤਿਉਹਾਰ ਨੂੰ ਵਿਆਹੀਆਂ ਅਤੇ ਕੁਆਰੀਆਂ ਕੁੜੀਆਂ 
ਪੁਰਾਣੇ ਸਮੇ ਤੋਂ ਮਨਾਉ'ਦੀਆਂ ਆ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । ਇਹ ਚੇਤਰ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਹਫਤੇ ਤੋ 
ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸੇ ਮਹੀਨੇ ਦੇ ਉਜਲ ਪੱਖ ਦੇ ਚੌਥੇ ਦਿਨ ਤੱਕ ਚਲਦਾ ਹੈ । 
ਕੁਆਰੀਆਂ ਚਗੇ ਪਤੀ ਲਈ ਅਤੇ ਵਿਆਹੀਆਂ ਆਪਣੇ ਪਤੀ ਦੀ ਚੰਗੀ ਸਿਹਤ, 
ਲੰਬੀ ਉਮਰ ਅਤੇ ਖੁਸ਼ਹਾਲੀ ਲਈ ਅਰਦਾਸ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਵਿਧਵਾਵਾਂ ਨੂੰ ਇਸ 
ਤਿਉਹਾਰ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਨਹੀਂ ਹੋਣ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ । ਨਵ-ਵਿਆਹੀ ਕੜੀ ਲਈ 
ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਤਿਉਹਾਰ ਦੇ ਪੂਰੇ ਅਠਾਰਾਂ ਦਿਨ ਨਿਭਾਏ । ਉਹ 
ਆਪਣੀਆਂ ਅੱਠ ਜਾਂ ਦੱਸ ਕੁਆਰੀਆਂ ਸਹੇਲੀਆਂ ਨੂੰ ਦਾਤਨ ਭੇਜ ਕੇ ਨਿਉੱਦਾ 
ਦੇਦੀਆਂ ਹਨ । ਪੂਜਾ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਸਹੇਲੀਆਂ ਉਸ ਦੇ ਨਾਲ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਪੂਜਾ 
ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਸਮੇਤ ਗਿਣਤੀ ਟਾਂਕ ਹੋਏਗੀ । ਇਹ ਪੂਜਾ ਸੁਖੇ ਹੋਏ ਪੂਜਾ ਦੇ ਸਮੇਂ 
ਤੱਕ ਹਰ ਸਾਲ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਸਾਲਾਨਾ ਪੂਜਾ ਤੀਜ ਤੇ ਖਤਮ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਦਿਨ ਭਗਤ 
ਦੇਵੀ ਨੂੰ ਅਲਵਿਦਾ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । 

ਤਿਉਹਾਰ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਰਸਮ ਹੋਲੀ ਦੀ ਅੱਗ ਵਿਚੋਂ ਫੁਲ 
ਚੁਨਣੇ ਅਤੇ ਕਣਕ ਤੇ ਜੌਂ ਬੀਜਣੇ ਹਨ । ਜਦੋਂ ਤੱਕ ਬੀਜ ਅਕੁੌਰਿਤ ਨਹੀਂ” ਹੁੰਦਾ, 
ਇਸ ਨੂੰ ਪਾਣੀ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਰਸਮ ਈਸਰ ਅਤੇ ਗੌਰੀ (ਸ਼ਿਵ ਅਤੇ 
ਪਾਰਬਤ) ਦੇ ਗੀਤ ਗਾ ਕੇ ਅਤੇ ਸਿਰ ਉਤੇ ਪਾਣੀ ਦੇ ਘੜੇ ਚੁੱਕ ਕੇ ਪੂਰੀ ਕੀਤੀ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਹੋਲੀ ਤੋਂ ਇਕ ਹਫ਼ਤਾ ਬਾਅਦ ਔਰਤਾਂ ਮਿੱਟੀ ਲਿਆਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ 
ਉਹਦੇ ਨਾਲ ਗੌਰੀ ਅਤੇ ਈਸਰ ਦੀਆਂ ਮੂਰਤੀਆਂ ਬਣਾਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ । ਪੁਰਾਣੇ ਰਾਜ 
ਘਰਾਣਿਆਂ ਵਿਚ ਇਹ ਦੋਵੇ ਮੂਰਤੀਆਂ ਪੱਕੀਆਂ ਲੱਕੜ ਦੀਆਂ ਬਣਾਈਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ 


06 ਤਿਉਹਾਰ ਅਤੇ ਮੇਲੋਂ 


ਸਨ । ਬੀਕਾਨੇਰ ਦੇ ਮਹਾਰਾਜਾ ਦੇ ਮਹਿਲਾਂ ਵਿਚਲੀਆਂ ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਮੂਰਤੀਆਂ ਇਸ 
ਪੱਖੋਂ” ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹਨ । 

ਦੇਵੀ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ ਇਹ ਮੇਲਾ ਬੜਾ ਰਮਣੀਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਦੇਵੀ ਅਤੇ 
ਉਸ ਦੇ ਦੇਵਤਾ ਦੀ ਉਸਰਤ ਵਿਚ ਸੁੰਦਰ ਗੀਤ ਗਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੱਥਾਂ 
ਦੀਆਂ ਤਲੀਆਂ ਉਤੇ ਮਹਿੰਦੀ ਲਗਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਉਹ ਸਹੁਰਿਆਂ ਤੋ ਆਏ ਗਹਿਣੇਂ 
ਪਹਿਨਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਘਰੇਲੂ ਕੌਮ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਗਾਣਾ ਅਤੇ ਨੱਚਣਾ 
ਇਸ ਤਿਉਹਾਰ ਦਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹਿੱਸਾ ਹੈ । 

ਹੌਲੀ ਤੋਂ ਸੱਤ ਦਿਨ ਬਾਅਦ ਆਉਂਣ ਵਾਲਾ ਰਾਡ਼ਾਲਿਆ ਤਿਉਂਹਾਰ ਵੀ 
ਗੈਗੌਰ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਤਿਉਹਾਰ ਦਾ ਆਰੰਭ 1491 ਦੀ ਇਕ 
ਘਟਨਾ ਤੋਂ ਹੈਂ । ਅਜਮੇਰ ਦੇ ਸੂਬੇਦਾਰ ਮਾਲੂਖਾਨ ਨੇ ਮਾਰਵਾੜ ਦੇ ਇਕ ਸ਼ਹਿਰ ਪੀਪਚ 
ਉਤੇ ਹਮਲਾ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਗੰਗੌਰ ਮਨ੍ਹਾ ਰਹੀਆਂ 140 ਕੁੜੀਆਂ ਨੂੰ ਚੁਕ ਕੇ ਲੈ ਗਿਆ ! 
ਪਰ ਹਮਲਾਵਰ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਕੇ ਜੋਧਪੁਰ ਦੇ ਰਾਓ ਸੈਥਲ ਜਾਂ ਰਾਓ ਸੂਰਜ ਮਲ ਨੇ 
ਉਸ ਨੂੰ ਹਰਾਇਆ ਅਤੇ ਕੁੜੀਆਂ ਨੂੰ ਬਚਾ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਘਰ ਪਹੁੰਚਾਇਆ । ਕਾਫੀ 
ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਗੌਗੌਰ ਦਾ ਤਿਉਹਾਰ ਫਿਕਾ ਪੈਂ ਚੁਕਿਆਂ ਹੈ, ਪਰ ਹੈ ਅਜੇ ਵੀ ਹਟਮਨ 
ਪਿਆਰਾਂ । 

ਤੀਜ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੈਗੋਰ ਦਾ ਮੇਲਾ ਵੀ ਜੈਪੁਰ ਵਿਚ ਦੋ ਦਿਨ ਲਗਦਾ ਹੈ । ਪਰ 
ਝੀਲਾਂ ਦੇ ਸ਼ਹਿਰ ਉਂਦੇਪੂਰ ਵਿਚ ਇਹ ਮੇਲਾ ਸਭ ਤੱ ਜ਼ਿਆਦਾ ਰੌਣਕ ਭਰਿਆ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ । ਉੱਥੇ ਇੱਸ ਮੌਕੇ ਤੇ ਪਿਛਲੀ ਝੀਲ ਵਿਚ ਰੰਗ ਬਰੰਗੀਆਂ ਬੇੜੀਆਂ ਦਾ ਇਕ ਜਲੂਸ 
ਕਢਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਹਰਿਆਲੀ ਉੰਮਸਿਆ ਅਤੇ ਪੰਚਮੀ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਹੋਰ ਮੌਸਮੀ ਮੇਲੇ ਹਨ ਜੋ 
ਥਾਂ ਪਰ ਥਾਂ ਲਗਦੇ ਹਨ । 
ਤਿਉਹਾਰਾਂ ਦਾ ਦੌਰ 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਮੌਲਿਆਂ ਅਤੇ ਤਿਉਹਾਰਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਨੂੰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਨ 
ਲਈ ਇੰਜ ਠੀਕ ਰਹੇਗਾ ਕਿ ਹਰ ਮਹੀਨੇ ਲੱਗਣ ਵਾਲੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਤਿਉਹਾਰਾਂ 
ਦੀ ਇਕ ਸੂਚੀ ਦੇ ਦਿਤੀ ਜਾਵੇ : 


ਜਨਵਰੀ ਮਾਘ [_ ਮਕਰ ਸਕਰਾਂਦ 


ਫਰਵਰੀ ਫੱਗਣ 
ਮਾਰਢ ਚੌਤਰ 


= ੯੦) ੮) % ੯੭੧ ਤੰ= &9) [੭ >% 
੩ [ ਹ 
। 1੭ ੍ ਨ 
੨੧ 
ਨ 
ਦੀਦੀ 





ਇਕ ਤਾਰਾ ਵਜਾਉ'ਦੇ ਹੋਏ 


੧ 


੫੦੦ 


ਕਲਾਕਾਰ ਤਬਲਾ ਵਜਾਉ'ਦੇ ਹੋਏ 


ਰੱ 


0" ੧; ਆਂ? ਤ-ਅੱ 





ਖ 


ਸਿ ਸਰ 
4? । 4 
! 


ਪਾਬੂਜੀ ਕੀ ਪਾਦ 





1 
% 


, ਭਿ ਰੂ ਨ 





ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀ ਲੋਕਧਾਰਾ 


ਸਤਬੋਰ 
ਅਕਤੂਬਰ 


ਅਕਤੂਬਰ 


ਨਵੇਬਹ 


ਦਸਬੋਰ 


ਕੱਤਕ 


ਮਾਘ 
ਪਹ 
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ਗਦਲਾ 
ਨਵਰਾਤਰੇ 
ਹਨ੍ਹਮਾਨ ਜਯੋਤੀ 
ਅਖਾ ਤੀਜ 


_ ਨਿਰਜਲਾ ਇਕਾਦਸੀ 


ਗੈਗਾ ਦਸਮੀ ਜਾਂ ਦੁਸਹਿਰਾ 


_ ਬਤ ਸਵਿਤਰੀ 
_ ਰਥ ਯਾਤਰਾ 
. ਗੁਰ ਪੁਰਨਿਮਾਂ 


ਰੱਖੜੀ 


. ਤੀਜ (ਛੋਟੀ) 
_ ਨਾਗ ਪੰਚਮੀ 
_ ਜਨਮ ਅਸ਼ਟਮੀ 


ਆਨੰਦ ਚੇਦਾਦਸੀ 


. ਗਣੇਸ਼ ਚਤੁਰਥੀ 
. ਤੀਜ (ਵਡੀ) 


ਧੋਗਾ ਨਵਮੀ 

ਰਿਸ਼ੀ ਪੰਚਮੀ 

ਸ਼ਰਾਧ ਪਿਤਰ ਪਕਸ਼ 
ਦੁਸਹਿਰਾ 


_ ਨਵਰਾਤਰੇ 
_ ਸ਼ਰਦ ਪੁਰਨਿਮਾਂ 


ਧਨ ਤੇਰਸ 


_ ਦੀਵਾਲੀ 
. ਭਾਈ ਦੂਜ 
_ ਦਿਓਬਾਨੀ ਇਕਾਦਸੀ 


ਗੋਪਾ ਅਸ਼ਟਮੀ 
ਗੋਵਰਧਨ 


. ਕਰਵਾ ਚੌਥ 
. ਗੀਤਾ ਜਯਤੀ 
_ ਮੱਲ 


ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਭਾਸ਼ਾ ਉ੫ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ 


ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਬੋਲੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਉਪਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦੇ ਸਮੂਹ ਨੂੰ ਰਾਜਸਥਾਨੀ 
ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗਿਰੀਅਰਸਨ ਨੇ ਇਸ ਦੀਆਂ ਭਾਸ਼ਾਗਤ ਸੀਮਾਵਾਂ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਦਿਤੀਆਂ ਹਨ, "ਪੂਰਬੀ ਪਾਸੇ ਤੋਂ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਪੱਛਮੀ (ਪੂਰਬ ਤੇ ਦੱਖਣ ਵਲੋਂ 
ਜਾਂਦਿਆਂ) ਹਿੰਦੀ ਦੀਆਂ ਉਪ ਬੋਲੀਆਂ ਬ੍ਰਜ ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਬੁਡੇਲੀ ਉਪ ਭਾਸ਼ਾ ਦੁਆਰਾ 
ਘਿਰੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਦੱਖਣ ਵਾਲੇ ਪਾਸੇ (ਪੂਰਬ ਤੋਂ ਪੱਛਮ ਵਲ) ਬੰਡੇਲੀ, ਮਰਾਠੀ, ਭੀਲੀ 
ਖੰਡੇਸੀ ਅਤੇ ਗੁਜਰਾਤੀ ਹਨ । ਭੀਲੀ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਕੇਦਰ ਦੇ ਦੋ ਪਹਾੜੀ ਖਿੱਤਿਆਂ 
ਵਿਚ ਬੋਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ (ਬੀਦਿਆ ਪਹਾੜੀਆਂ ਅਤੇ ਅਰਾਵਲੀ ਪਹਾੜੀਆਂ) । ਪੱਛਮੀ 
ਪਾਸੇ (ਦੱਖਣ ਤੋ' ਉਤਰ ਵਲ) ਸਿੰਧੀ ਅਤੇ ਲਹਿੰਦਾ ਹਨ ਅਤੇ ਉਤਰ ਵਲ (ਦੱਖਣ 
ਤੋਂ ਉਤਰ ਵਲ ਪੱਛਮ ਤੋ" ਪੂਰਬ) ਲਹਿੰਦਾ ਪੰਜਾਬੀ ਅਤੇ ਬਾਗੜੀ ਪੱਛਮੀ ਹਿੰਦੀ 
ਦੀਆਂ ਉਪ-ਬੋਲੀਆਂ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਮਰਾਠੀ, ਸਿੰਧੀ ਅਤੇ ਲਹਿੰਦਾ ਇੰਡੋ- 
ਆਰੀਆਨ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ ਪਾਸੇ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧ ਰਖਦੀਆਂ ਹਨ । 
ਮਾਰਵਾੜੀ 

ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਚਾਰ ਮੁੱਖ ਸਮੂਹਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ" ਸਭ ਤੋ” 
ਵੱਡਾ ਸਮੂਹ ਮਾਰਵਾੜੀ ਹੈ । ਮਿਆਰੀ ਮਾਰਵਾੜੀ ਮੁੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜ਼ਿਲਾ ਜੋਧਪੁਰ ਦੇ 
ਇਰਦ-ਗਿਰਦ ਬੋਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਕੁਝ ਅਸਰ ਬਰਮੇੜ, ਜਲੌਰ, ਪਾਲੀ ਅਤੇ 
ਨਾਗਪੁਰ ਜ਼ਿਲੇ ਦੇ ਕੁਝ ਹਿੱਸੇ ਦੀਆਂ ਉਪ-ਬੋਲੀਆਂ ਉਤੇ ਵੀ ਹੈ । ਇਹ ਸਾਰੀਆਂ 
ਪਹਿਲਾਂ ਜੋਧਪੁਰ ਰਾਜ ਦਾਂ ਹਿੱਸਾ ਸਨ । 

ਇਹ ਭਾਸ਼ਾ ਘੱਟ ਜਾਂ ਵੱਧ ਮਿਲਵੇਂ' ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੂਰਵ ਵੱਲ ਅਜਮੇਰ, ਉਦੇਪੁਰ, 
ਭੀਲਵਾੜਾ ਅਤੇ ਚਿਤੌੜਗ੍ਰੜ ਜ਼ਿਲਿਆਂ ਵਿਚ ਵੀ ਬੋਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਦੱਖਣ ਵਲ ਇਹ 
ਗੁਜਰਾਤ ਦੇ ਜ਼ਿਲਾ ਸਰੋਹੀ ਅਤੇ ਪਾਲਪੁਰ ਵਿਚ, ਪੱਛਮ ਵਲ ਜ਼ਿਲਾ ਜੈਸਲਮੇਰ ਵਿਚ 
ਅਤੇ ਉਤਰ ਵੱਲ ਇਹ ਜ਼ਿਲਾ ਬੀਕਾਨੇਰ, ਬੁੜ੍ਹ ਸਿਕਾਰ ਅਤੇ ਝੁਨਝੁਨੂੰ ਵਿਚ ਬੋਲੀ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਉਤਰ ਪੱਛਮ ਵਿਚ ਜ਼ਿਲਾ ਗੌਗਾ ਨਗਰ ਵਿਚ ਇਹ ਕ੍ਰਝ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਧੀਨ ਬੋਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਮੇਵਾੜ ਵਿਚ ਦੱਖਣ ਪੂਰਬ ਵੱਲ (ਉਦੇਪੂਰ, ਭੀਲਵਾੜਾ ਅਤੇ ਚਿਤੌੜਗੜ੍ਹ 
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ਜ਼ਿਲੇ) ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਗੁਆਂਢ ਮਾਰਵਾੜੀ ਦੀ ਇਕ ਜਾਣੀ ਪਛਾਣੀ ਪੂਰਬੀ ਉਪ- 
ਭਾਸ਼ਾ ਮੇਵਾੜੀ ਬੋਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਪਾਲੀ ਅਤੇ ਜਲੌਰ ਜ਼ਿਲੇ ਦੇ ਦੱਖਣੀ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ 
ਪਾਲਪੁਰ ਦੇ ਉਤਰੀ ਭਾਗ ਅਤੇ ਸਾਰੇ ਸਰੋਹੀ ਜ਼ਿਲੇ ਵਿਚ ਇਕ ਦੱਖਣੀ ਉਪਭਾਸ਼ਾ ਹੈ । 
ਜੈਸਲਮੇਰ ਅਤੇ ਬਰਮਾਰ ਦੇ ਪੱਛਮੀ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਅਤੇ ਸਿੰਧ ਦੇ ਥਾਰ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਸਿੰਧੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚਲੀ ਬੋਲੀ 
ਨੂੰ ਉਤਰ ਵਿਚ ਥੱਲੀ ਅਤੇ ਪੱਛਮ ਵਿਚ ਦਟਕ ਬੋਲਦੇ ਹਨ [ 

ਮਾਰਵਾੜੀ ਦਾ ਉਤਰੀ ਰੂਪ ਬੀਕਾਨੇਰ ਬੁੜਹ ਗੈਗਾ ਨਗਰ, ਸ਼ਿਕਾਰ ਅਤੇ 
ਝੁਨਝੁਨੂੰ ਜ਼ਿਲਿਆਂ ਵਿਚ ਹੈ । ਬੀਕਾਨੇਰ ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ ਬੀਕਾਨੇਰੀ ਅਤੇ ਬੁੜੂ ਦੇ ਉਤਰੀ 
ਪੂਰਬੀ ਭਾਗ ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ ਬਾਗੜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । 


ਪੁਧਰੀ 

ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਸਮੂਹ ਪੂਰਬੀ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਜਾਂ_ਜੈਪੂਰੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ 
ਆਤੌਰ ਤੇ ਪੰਧਰੀ ਆਖਦੇ ਹਨ, ਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਜ਼ਿਲਾ ਜੈਪੂਰੀ ਟਾਂਕ ਕੋਟਾ ਬੰਡੀ, 
ਕਿਸ਼ਨਗੜ ਦੇ ਕਰਝ ਹਿਸੇ ਅਜਮੇਰ ਅਤੇ ਚਲਵਾਰ ਵਿਚ ਬੋਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਉਤਰ 
ਪੂਰਬ ਵੱਲ ਪੂਰਬੀ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਵਿਚ ਇਸੇ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਉਪਭਾਸ਼ਾ ਮੇਵਾਤੀ ਹੈ । ਹੋਰ 
ਅੱਗੇ ਪੂਰਬ ਵੱਲ, ਉਤਰ ਤੇ ਦੱਖਣ, ਭਰਤਪੁਰ ਵਿਚ ਬ੍ਰਜ ਭਾਸ਼ਾ ਹੈ । ਸਿਵਾਏ ਮਾਧੋਪੁਰ 
ਕਰੌਲੀ ਬੋਡੇਲੀ ਝਲਾਵਰ ਵਿਚਲੇ ਮਾਲਵੀ ਅਤੇ ਕੋਟਾ ਦੇ ਦੱਖਣੀ ਭਾਗ ਵਿਚ ਬ੍ਜ 
ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਡਾਂਗ ਉਪਭਾਸ਼ਾ ਹੈ । 

ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਥੋੜੇ ਜਿਹੇ ਪੂਰਵੀ ਭਾਗ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਸਾਰੇ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ 
ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਉਪ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਬੋਲੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਪੁਰਾਣੇ ਜੈਪੁਰ ਰਾਜ ਵਿਚ 1896 ਵਿਚ ਹੋਏ ਇਕ ਉਚੇਚੇ ਸਰਵੇਖਣ ਅਨੁਸਾਰ, 
ਰਾਜ ਵਿਚ ਘਟੋ ਘੱਟ 13 ਬੋਲੀਆਂ ਸਨ । ਮੋਆਰੀ ਜੈਪੁਰੀ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕੇਦਰ ਸੀ । 
ਉਤਰ ਵੱਲ ਧੋਰਾਵਤੀ, ਦੱਖਣ ਪੱਛਮ ਵੱਲ ਕਥੌੜਾ ਅਤੇ ਚੌਗਸੀ ਅਤੇ ਦੱਖਣ ਪੂਰਬ 
ਵੱਲ ਨਾਗਾਚਲ ਅਤੇ ਨਾਗਾਵਤੀ ਹਨ । 
ਹਰੋਂਤੀ 

ਕਿਸ਼ਨਗੜੀ ਸਾਰੇ ਕਿਸ਼ਨਗੜ ਉਪ ਮੰਡਲ, ਉਤਰੀ ਅਜਮੇਰ ਦੇ ਛੋਟੇ ਜਿਹੇ 
ਹਿੱਸੇ ਅਤੇ ਅਜਮੇਰ ਜ਼ਿਲੇ ਵਿਚ ਬੋਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਅਜਮੇਰ ਜ਼ਿਲੇਂ ਦੇ ਪੂਰਬੀ ਕੇਦਰ ਤੇ 
ਬੋਲੀ ਦਾ ਨਾਂ ਅਜਮੇਰੀ ਹੈ । ਬੂੰਦੀ ਅਤੇ ਕੋਟਾ ਦੀ ਬੋਲੀ ਹਰੋਤੀ ਹੈ । ਮੱਧ ਪ੍ਰਦੇਸ਼ ਦੇ 
ਜ਼ਿਲਾ ਗੁਆਲੀਅਰ ਅਤੇ ਝਲਾਵਰ ਜ਼ਿਲਆਂ ਦੇ ਗੁਆਂਢੀ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਹਰੋਤੀ ਬੋਲੀ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਗੁਆਲੀਅਰ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਨਾਂ ਸਿਹਪੁਰੀ ਹੈ । 

ਮੇਵਾਤੀ ਸਿਉਆਂ ਦੇ ਇਲਾਕੇ ਮੇਵਾਤ ਦੀ ਬੋਲੀ ਹੈ । ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਭਰਤਪੁਰ ਅਤੇ ਅਲਵਾੜ ਜ਼ਿਲਿਆਂ ਦੇ ਉਤਰ ਪੱਛਮੀ ਇਲਾਕਿਆਂ ਨਾਲ ਦੇ ਜ਼ਿਆਦਾ 
ਹਿੱਜੇ ਉਤੇ ਹੈ । ਇਹ ਹਰਿਆਣੇ ਦੇ ਗੁੜਗਾਂਵ ਜ਼ਿਲੇ ਦੇ ਦੱਖਣ ਪੂਰਬ ਵਲ ਬੋਲੀ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਜੈਪੁਰ ਦੇ ਕੋਟ ਕਾਸਿਮ ਇਲਾਕੇ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵੀ ਇਹੀ ਹੈ। ਇਹ ਇਥੇ 
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ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਦੇ ਹਿੰਦੀ ਢੀ ਉਪਬੋਲੀ ਬਾਂਗੜ੍ਹ ਵਿਚ ਸਮਾ ਜਾਣ ਦੀ ਰੁਚੀ ਨੂੰ ਸਪੱਸ਼ਟ 
ਕਰਦੀ ਹੈ । 


ਮਾਲਵੀ 


ਮਾਲਵੀ, ਮਾਲਵਾ ਖਿੱਤੇ ਵਿਚ ਬਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਇੰਦੌਰ, ਭੂਪਾਲ, 
ਮਾਨਸੋਰ ਅਤੇ ਉਜੈਨ ਦੇ ਇਲਾਕੇ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹਨ । ਪੂਰਬ ਵੱਲ ਇਹ ਝਲਾਵੜ ਅਤੇ 

ਕੋਟਾ ਦੇ ਕੁਝ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਬੋਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਉਤਰ ਵਿਚ ਮਾਲਵੀ ਦੀ ਪੂਰਬੀ 
ਕੇਂਦਰੀ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਬੋਲੀ ਹੈ । ਜੈਪੁਰੀ ਨੂੰ ਇਸ ਦਾ ਮਿਆਰੀ ਰੂਪ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ 
ਹੈ । ਪੂਰਬ ਵੱਲ ਗਵਾਲੀਅਰ ਅਤੇ ਮਹਾਂਰਸ਼ਟਰ ਵਿਚ ਬੋਲੀ ਜਾਂਦੀ ਪੱਛਮੀ ਹਿੰਦੀ ਦੀ 
ਉਪਬੋਲੀ ਬੰਦੇਲੀ ਹੈ । ਦੱਖਣ ਵਿਚ, ਪੂਰਬ ਤੋ ਪੱਛਮ ਵੱਲ ਨਰਸਿੰਘਪੁਰ ਅਤੇ 
ਕੇਂਦਰੀ ਹੋਸ਼ਗਾਂਬਾਦ ਵਿਚਲੀ ਬੁੰਦੇਲੀ ਹੈ । ਬੈਰਾੜ ਦੀ ਮਰਾਠੀ ਅਤੇ ਰਾਜਸਥਾਨੀ 
ਬੋਲੀ ਨਿਮਾ ਦੀ ਉਤਰੀ ਨਿਮਾਜ ਅਤੇ ਭਾਨਸਾਵਰ ਵਿਚ ਬੋਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਉਤਰ 
ਪੱਛਮ ਵਿਚ ਮਾਰਵਾੜੀ ਦਾ ਮੇਵਾੜੀ ਰੂਪ ਅਤੇ ਖੰਡੇਸੀ ਦੇ ਦੱਖਣ ਪੱਛਮ ਵਿਚ ਗੁਜਰਾਤੀ 
ਬੋਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਮਾਲਵੀ ਇਕ ਅਜੇਹੀ ਵਿਲਖਣ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਬੋਲੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ 
ਸੈਬਧ ਮਾਰਵਾੜੀ ਅਤੇ ਜੈਪੂਰੀ (ਟੰਡਾਰੀ) ਨਾਲ ਹੈ । 

ਗਿਰੀਅਰਸਨ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਭੀਲਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਬੋਲੀ ਹੈ । ਇਹ ਉਦੇਪੁਰ 
ਜ਼ਿਲੇ ਦੀਆਂ ਅਰਾਵਲੀ ਪਹਾੜੀਆਂ ਵਿਚ ਮੇਰਵਾੜਾ ਦੇ ਦੱਖਣ ਤੋ ਅਤੇ ਗੁਜਰਾਤ, 
ਮੱਧ ਪ੍ਰਦੇਸ਼ ਵਲ ਵਧਦੀ ਹੋਈ ਜ਼ਿਲਾ ਡੂੰਗਰਪੁਰ ਅਤੇ ਵੈਸਵਾੜਾ ਦੇ ਦੱਖਣ ਵੱਲ ਬੋਲੀ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਮੋਤੀ ਲਾਲ ਮਿਨਾਰੀਆ ਦਾ ਖਿਆਲ ਹੈ ਕਿ ਡੂੰਗਰਪੁਰ ਵੈਸਵਾੜਾ ਦੀ 
ਬੋਲੀ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਰੂਪ ਬਾਰੜਿਆ ਹੈ । ਭੀਲ ਥੋੜ੍ਹੀ ਜਿਹੀ ਤਬਦੀਲੀ ਨਾਲ ਇਸੇ ਨੂੰ 
ਬੋਲਦੇ ਹਨ । ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਸੈਰਚਨਾ ਇਕੋ ਹੈ । ਕੇਵਲ ਉਚਾਰਣ ਵਿਚ ਫ਼ਰਕ ਹੈ । 
ਭੀਲਾਂ ਦੀ ਇਸ ਬੋਲੀ ਨੂੰ ਭੀਲੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਧਿਆਨ ਰਖਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਅੰਦਰਲੇ 
ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਮਾਰਵਾੜੀ ਅਤੇ ਧੁਧਾੜੀ ਬਹੁਤ ਵਡੇ ਬੋਲੀ-ਸਮੂਹ ਹਨ । ਜਦੋ ਕਿ 
ਮਾਲਵੀ ਦਾ ਨਿਕਾਸ ਬਾਹਰੋ ਹੋਇਆ । ਬਾਗੜੀ ਅਤੇ ਮੇਵਾਤੀ ਰਾਜ ਵਿਚ ਛੋਟੇ 
ਸਮੂਹ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਹਰ ਸਮੂਹ ਦੀਆਂ ਅੱਗੇ ਕਈ ਉਪ ਬੋਲੀਆਂ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਨਾਂ ਹਨ । ਹਰ ਇਕ ਬਾਰੇ ਵਿਸਤਾਰ ਨਾਲ ਲਿਖਣਾ ਬਹੁਤ ਔਖਾ ਹੈ । 
ਆਪਣੇ-ਇਲਾਕਿਆਂ ਦੀਆਂ ਬਾਹਰਲੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਤੇ ਇਹ ਬੋਲੀਆਂ ਬ੍ਜ, ਲਹਿੰਦਾ, 
ਸਿੰਧੀ, ਬੁਦੇਲੀ, ਬਾਗੜ, ਗੁਜਰਾਤੀ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਜਾਂ ਨਾਲ ਲਗਦੀਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ 
ਉਪ ਬੋਲੀਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸਪੱਸ਼ਟ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਰ੍ 
ਬੱਲੇ ਦਿਤੀ ਸੂਚੀ ਇਸ ਗੱਲਨੂੰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰੇਗੀ । 
ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਦੇ ਭਿੰਨ-ਭਿੰਨ ਰੂਪ 
ਮਾਰਵਾੜੀ :--ਜੋਧਪੁਰ ਸੈਟਰ, 2-4 (ਪਾਲੀ ਸਿਰੋਹੀ ਅਤੇ ਜਨੋਰ ਦਾ ਕੁਝ ਭਾਗ) । 
ਨਾਗਪੂਰ, ਬਰਮੇਰ, ਜੈਸਲਮੇਰ, ਬੀਕਾਨੇਰ, ਪੰਗਾ ਨਗਰ, ਛੁੜਹ, ਸਿਕਾਰ, ਝੁਨਝੁਨੂੰ । 
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ਮਵਾੜੀ :---ਉਦੇਪੁਰ, ਚਿਤੰੜਗੜ੍ਹ, ਭੀਲਵਾੜਾ, ਅਜਮੇਰ । 
ਬਾਗੜੀ :--ਡੂੰਗਰਪੁਰ, ਬੋਸਵਾੜਾ । 
ਧੁੰਧਾਰੀ :--ਜੈਪੁਰ, ਟੋਕ, ਬੂੰਦੀ, ਕੋਟਾ, ਜਲਵਾੜਾ, ਸਾਵਲ, ਮਾਧੋਪੁਰ, ਡਾਂਡ । 
ਮੋਵਾਤੀ :--ਅਲਵਰ, ਭਰਤਪੁਰ, ਕਰੌਲੀ, ਧੌਲਪੁਰ । 
ਮਾਲਵੀ :--ਚਿਤੌੜਗੜ੍ਹ, ਜਲਵਾੜ । 
ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਸਾਹਿਤ 

ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਭਾਸ਼ਾ ਆਪਣੀਆਂ ਕਈ ਬੋਲੀਆਂ ਸਮੇਤ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਸਾਹਿਤ 
ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਉ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚੋ ਬਹੁਤਾ ਸਾਹਿਤ ਮਾਰਵਾੜੀ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ 
ਹੈ । ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਦੀਆਂ ਆਰੰਭਕ ਕਾਵਿ ਰਚਨਾਵਾਂ ਅਪਤੁੰਸ਼ ਜਾਂ ਪਛਮੀ ਪ੍ਰਾਕ੍ਰਿਤ, 
ਜਿਸ ਵਿਚੋ` ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਦਾ ਜਨਮ ਹੋਇਆ, ਦੇ ਪੱਤਨ ਕਾਲ ਵਿਚ ।ਲਖੀਆਂ 
ਗਈਆਂ । ਮਗਰੋ” ਜਾ ਕੇ 15ਵੀ" ਸਦੀ ਕਾਵਿਕ ਪ੍ਰਗਟਾ ਲਈ ਇਕ ਸਾਹਿਤਕ ਬੋਲੀ, 
ਜੋ ਕਿਤੇ ਬੋਲੀ ਨਹੀ” ਜਾਂਦੀ, ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਹੋਇਆ । ਇਸ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਨਾਂ ਡਿੰਗਲ 
ਸੀ । ਇਹ ਬ੍ਜ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਰੂਪ ਸੀ । ਡਿੰਗਲ ਇਸ ਨੂੰ ਪਿੰਗਲ ਤੋ' 
ਅਲੱਗ ਕਰਨ ਲਈ ਨਾਂ ਦਿਤਾ ਗਿਆ । ਡਿੰਗਲ ਅਤੇ ਪਿੰਗਲ ਦੋਵੇ ਹੀ ਪਿਛਲੇ 
500 ਸਾਲਾਂ ਤੋ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਢਾਡੀਆਂ ਅਤੇ ਲੇਖਕਾਂ ਨੇ ਸੁਤੇਤਰ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਵਰਤੀਆਂ ਹਨ । 

ਵਾਰਾਂ ਅਤੇ ਯੋਧਿਆਂ ਦੀਆਂ ਜੀਵਨ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਬਹੁਤਾ ਡਿੰਗਲ ਵਿਚ 
ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਮਾਰਵਾੜ ਅਤੇ ਮੇਵਾੜ ਵਿਚ । ਪਿੰਗਲ ਆਮ ਕਰਕੇ 
ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾ ਅਤੇ ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਰਸੀ ਕਵਿਤਾ ਲਈ ਵਰਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਪਰ ਅਜਿਹੀ 
ਕੋਈ ਪੱਕੀ ਵੰਡ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ । ਪਿੰਗਲ ਵਿਚ ਬੀਰ ਰਸੀ ਕਵਿਤਾ ਅਤੇ 
ਡਿੰਗਲ ਵਿਚ ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਰਸੀ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾ ਵਾਲੀ ਕਵਿਤਾ ਵੀ ਲਿਖੀ 
ਗਈ ਹੈ । 

ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਆਰੰਭ 9ਵੀ' ਸਦੀ ਤੋ ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਦਲਤ ਵਿਜੈ ਨੇ ਉਦੋਂ ਖਮਾਨ ਰਾਸੋ ਲਿਖਿਆ । ਖਲੀਫੇ ਅਲਮਾਮਨ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ 
ਮੋਵਾੜ ਦੇ ਖਮਾਨ ਦੀ ਲੜੀ ਜੈਗ ਵਿਚ ਦਿਖਾਈ ਬਹਾਦਰੀ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ ਇਹ 
ਰਚਨਾ ਹੋਈ । ਇਕ ਜੈਨ ਸਾਧੂ ਵਿਜੈ ਮੋਨ ਸੂਰੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਭਾਰਤੇਸਵਰ, ਬਹੁਬਲੀ, 
ਰਾਜਾਜ ਨੂੰ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਦੀ ਸਭ ਤੋ ਪਹਿਲੀ ਰਚਨਾ ਕਹਿਣਾ ਜ਼ਿਆਦਾ ਠੀਕ 
ਲਗਦਾ ਹੈ । ਆਰੋਭਕ ਕਾਲ ਦੇ ਕਵੀਆਂ ਵਿਚ ਵੀਸਾਲ ਦੇਓ ਰਾਸੋ ਦੇ ਲੇਖਕ 
ਨਰਪਤੀ ਨਲਹਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਰਾਜ ਰਾਸੋ ਦੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਲੇਖਕ ਚਾਂਦ ਬਰਦਾਈ ਨੂੰ 
ਗਿਣਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਵੀਸਾਲ ਦੇਓ ਰਾਸੋ ਦੀ ਬੋਲੀ ਆਮ ਮਾਰਵਾੜੀ ਹੈ । ਇਸ 
ਦੀ ਬਹੁਤੀ ਸਾਹਿਤਕ ਮਹੱਤਤਾ ਨਹੀ” ਪਰ ਇਸ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਹੱਤਤਾ 
ਬਹੁਤ ਹੈ । 

ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਰਾਜ ਰਾਸੋ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦੀ ਮਿਤੀ ਬਾਰੇ ਵਿਦਵਾਨ ਸਹਿਮਤ ਨਹੀਂ 
ਹਨ । ਪਿੰਗਲ ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਇਸ ਗ੍ਰੌਥ ਦਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਰੂਪ 17ਵੀ' ਸਦੀ ਵਿਚ ਆ ਕੇ 
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ਲਿਪੀਬਧ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ 18ਵੀ' ਸਦੀ ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਗਏ ਇਕ ਰੂਪ ਨਾਲੋ” 
ਬਹੁਤ ਛੋਟਾ ਹੈ । ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ 
ਨਹੀਂ ਮੰਨਦੇ ਕਿ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਰਾਜ ਚੌਹਾਨ, ਜਿਸ ਦੇ ਕਾਰਨਾਮਿਆਂ ਦਾ ਇਸ ਵਿਚ 
ਜ਼ਿਕਰ ਹੈ, ਦੇ ਜੀਵਨ ਕਾਲ ਵਿਚ ਕੋਈ ਰਚਨਾ ਲਿਖੀ ਗਈ । 

ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀ ਕਿ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਰਾਜ ਰਾਸੋ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਇਕ 
ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਗੰਥ ਹੈ । ਬਿਆਨ ਦੀ ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ ਅਤੇ ਪਾਤਰ ਉਸਾਰੀ ਦੀ ਸਮਰਥਾ 
ਇਸ ਦੇ` ਵਿਲੱਖਣ ਗੁਣ ਹਨ । ਇਸ ਵਿਚ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ ਸ਼ਾਨ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚੋ 
ਭਾਰਤੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਰੁੰਜ ਵੀਰਾਟ ਪੱਧਰ ਤੇ ਸੁਣਾਈ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ । 

ਆਰੈਭਿਕ ਕਾਲ ਦੇ ਹੋਰ ਕਵੀਆਂ ਵਿਚੋ` ਮਾਲੀਭਦਰ ਸੂਰੀ, ਚਾਂਦ ਦਾ ਪੁੱਤਰ 
ਜਲਹਨ, ਵਿਜੇਪਾਲ ਰਾਸੋ ਦਾ ਲੇਖਕ ਨਲਾ ਸਿੰਘ ਭਟ, ਵਚਾਮਿਕਾ ਅਚਲਦਾਸ 
ਕੇਚੀ-ਰੀ ਦਾ ਲੇਖਕ ਸ੍ਰੀ ਦਾਸ ਗਦਾਨਾ ਧਿਆਨ ਯੋਗ ਹਨ । ਹਿਮਾਯੂੰ ਦੇ ਭਰਾ 
ਕਾਮਰਾਨ ਉਪਰ ਜਿੱਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਨਾਇਕ ਬੀਕਾਨੇਰ ਦੇ ਰਾਜ ਜੋਤਸ਼ੀ ਦੇ 
ਕਾਰਨਾਮਿਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਢੋਗ ਨਾਲ ਚਾਂਦ ਰਾਓ ਜੋਤਸ਼ੀ ਦੇ ਲੇਖਕ ਸੁਜੇ ਲਗਾਰਾ 
ਜੋਤੇ ਵੀ ਇਸੇ ਕਾਲ ਦਾ ਲੇਖਕ ਹੈ । 

ਜੇ ਆਪਣੀ ਕਿਸਮ ਦੇ ਡਿੰਗਲ ਕਾਵਿ ਦੇ ਮਹਾਨ ਲੇਖਕਾਂ ਬਰੇਤ ਕਹੀਸ਼ਰ 
ਦਾਸ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਚਾਚਾ ਆਸ਼ਾਨੌਦ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਨਾ ਕਰੀਏ ਤਾਂ ਇਹ ਬਿਆਨ 
ਅਧੂਰਾ ਰਹਿ ਜਾਵੇਗਾ । ਇਹ ਦੋਵੇ` ਰਾਜਸਥਾਨ ਅਤੇ ਗੁਜਰਾਤ ਦੋਹਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਿੱਧ 
ਸਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ ਦਰਜਨਾਂ ਫੁਟਕਲ ਰਚਨਾਵਾਂ ਜੁੜੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ । 
ਸੁਨਹਿਗੀ ਕਾਲ 

16ਵੀ' ਸਦੀ ਤੋ ਲੈ ਕੇ 18ਵੀ` ਸਦੀ ਤੱਕ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਕਵਿਤਾ ਦਾ 
ਸੁਨਹਿਰੀ ਕਾਲ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਕਾਲ ਵਿਚ ਡਿੰਗਲ ਅਤੇ ਬੋਲਣ 
ਵਾਲੀ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਇਕ ਨਿਆਰੀ ਸਾਹਿਤਕ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਵਿਕਸਿਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਕਵਿਤਾਵਾਂ ਲਿਖੀਆਂ ਗਈਆਂ । 

ਭਾਰਤ ਦੇ ਹੋਰ ਹਿੱਸਿਆਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਵੀ 17-18ਵੀ' ਸਦੀ 
ਅੰਦਰ ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾ ਵਾਲੀ ਕਵਿਤਾ ਬਹੁਤ ਲਿਖੀ ਗਈ । ਸੈਤ ਕਵੀਆਂ, ਜਿਵੇ 
ਦਾਦੂ ਬਜਿੰਦ, ਸੈਦਰ ਦਾਸ, ਚਰਨ ਦਾਸ, ਦਯਾ ਬਾਈ, ਹਰੀ ਦਾਸ ਅਤੇ ਪਰਸ ਰਾਮ 
ਨੇ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਸਦਾਚਾਰਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤਾਂ ਰਾਹੀ' 
ਅਮੀਰ ਬਣਾਇਆ । 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੰਤ ਕਵੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਵਰਤੀ ਭਾਸ਼ਾ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਪਿੰਗਲ, ਸੰਦੂਕੜੀ 
ਅਤੇ ਖੜੀ ਬੋਲੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਰਮਤੇ ਜੋਗੀਆਂ ਨੇ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ, ਵਰਤੋ” ਵਿਚ ਲਿਆ ਕੇ 
ਵਿਕਸਿਤ ਕੀਤਾ । 

ਅਸੀ' ਪ੍ਰਮਾ-ਭਗਤੀ ਦੇ ਕਵੀਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰੋਖੋ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕਦੇ । ਕੁਝ ਕਵੀਆਂ 
ਨੇ ਆਪਣੇ ਜਜ਼ਬਾਤ ਦੀ ਡੂੰਘਾਈ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਗਿਆਂ ਬਹੁਤ ਸਾਦੀ ਬੋਲੀ ਵਰਤ) 
ਹੈ । ਅਮੀਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਭਾਵ ਤਾਂ ਹਰ ਇਕ ਦੇ ਹਨ ਪਰ ਉਸ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਓ 
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ਵਿਲੱਖਣ ਰੂਪ ਵਿਚ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਹੈ । ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਮੀਰਾਂ ਦੇ ਕੁਝ ਵਧੀਆ 
ਭਜਨਾਂ ਦੀ ਪੂਰੀ ਭ”ਵਨਾਂ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਇਕ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਹੀ ਸਮਝ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਬੀਰ ਰਸੀ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਕਵੀਆਂ ਵਿਚੋਂ, (ਬਹੁਤਿਆਂ ਨੇ ਡਿੰਗਲ ਵਿਚ 
ਲਿਖਿਆ) ਦੋ ਨਾਂ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰੰਸੱਧ ਹਨ । ਇਹ ਦੋ ਨਾਂ ਬੀਕਾਨੇਰ ਦੇ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਰਾਜ 
ਰਾਠੌਰ ਅਤੇ ਮਾਰਵਾੜ ਵਿਚਲੇ ਸੁਜਾਤ ਦੇ ਨੇੜੇ ਧੁੰਨਲਾ ਦੇ ਦੁਰਸ਼ਾਹਰਹਾ ਹਨ । 
ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਰਾਜ ਦੀ ਅਕਬਰ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚ ਸੀ । ਉਹ ਇਕੋ ਵੇਲੇ 
ਮਹਾਨ ਕਵੀ, ਯੋਧਾ ਅਤੇ ਭਗਤ ਸੀ । ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਕਵਿਤਾ ਵੌਲੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਣਾ 
ਰੁਕਮਣੀ ਵੀ ਡਿੰਗਲ ਵਿਚ ਲਿਖੀ ਗਈ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ 305 ਬੇਲੀਐ ਦੀਆਂ 
ਰਚਨਾਵਾਂ ਰੁਕਮਣੀ ਦੇ ਸ਼੍ਰੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਨਾਲ ਵਿਆਹ ਬਾਰੇ ਹਨ । ਸੈਦਰਤਾ, ਬਿੰਬਾਵਲੀ 
ਅਤੇ ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਰਸੀ ਭਾਵਾਂ ਤੇ ਬਿਆਨਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਵਿਚ ਇਹ ਕਵਿਤਾ ਵਰਨਣ- 
ਯੌਗ ਹੈ । ਹੌਰ ਲੰਬੀਆਂ ਕਵਿਤਾਵਾਂ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਰਾਜ ਨੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ 
ਗੀਤ, ਸੋਰਠੇ ਅਤੇ ਦੋਹੇ ਲਿਖੇ ਹਨ । ਜਿਹੜੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਉਸ ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ ਤੇ 
ਲਿਖੀਆਂ ਕਿ ਮਹਾਰਾਣਾ ਪ੍ਰਤਾਪ ਅਕਬਰ ਅੱਗੇ ਨਾ ਝੁਕੇ ਉਹ ਬਹਤ ਪ੍ਰਸੱਧ ਹਨ, 
''ਮੈਂ ਆਪਣੀਆਂ ਮੁੱਛਾਂ ਨੂੰ ਸਵੈਮਾਨ ਨਾਲ ਵੱਟ ਚਾੜ੍ਹਾਂ ਕਿ ਆਪਣਾ ਸਿਰ ਬੇਸ਼ਰਮੀ 
ਨਾਲ ਝੁਕਾ ਦਿਆਂ 7? ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਉਹ ਰਾਣਾ ਪ੍ਰਤਾਪ ਨੂੰ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਨਿਸਚੇ ਹੀ 
ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਰਾਜ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਅਮਰ ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਹੈ । 

ਦੁਰਸ਼ਾਹਰਹਾ ਬਾਰੇ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਵੀ ਅਕਬਰ ਦੇ ਦਰਬਾਰ 
ਵਿਚ ਰਿਹਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਰਾਜ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸ ਨੇ ਵੀ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਦੇ ਸਤਿਕਾਰ ਅਤੇ 
ਜਲੌ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰਖਣ ਲਈ ਜਤਨ ਕੀਤੇ । ਮਹਾਰਾਣਾ ਪ੍ਰਤਾਪ ਦੀ ਬਹਾਦਰੀ ਨੂੰ 
ਅਮਰ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਉਸ ਨੇ ਕੂਝ ਸ਼ੇਅਰ ਲਿਖੋ ਹਨ । ਇਕ ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਹੈ, 
“ਅਕਬਰ ਇਕ ਇਤਨਾ ਵੱਡਾ ਸਮੁੰਦਰ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੋਵੇਂ 
ਹੀ ਡੁਬੇ ਹਨ ਪਰ ਮੇਵਾੜ ਦੇ ਪ੍ਰਤਾਪ ਇਸ ਉਤੇ ਇਕ ਕਮਲ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰਦੇ 


ਹਨ । 


ਆਧੁਨਿਕ ਕਾਲ 

ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਆਧੁਨਿਕ ਕਾਲ 19ਵੀ” ਸਦੀ ਨਾਲ ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ। ਬੂੰਦੀ ਦੇ ਸੂਰੀਆ ਮਲ, ਜਿਸ ਨੇ ਵੈਸ ਭਾਸਕਰ ਅਤੇ ਬੀਰ ਸਤ ਸਾਂਈਂ 
ਲਿਖਿਆ, ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਇਸ ਕਾਲ ਤੇ ਛਾਈ ਰਹੀ । ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਲੋਕ ਬੀਰ ਰਸੀ 
ਕਵਿਤਾ ਲਿਖਣ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਜਿਤਨੀ ਵਡਿਆਈ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕੇ ਹਨ । ਯੁਧ ਦੇ 
ਵੱਖਰੇ-ਵੱਖਰੇ ਪਹਿਲੂਆਂ ਦਾ ਵਰਨਣ ਇਸ ਨੇ ਇਤਨਾ ਸਮਰੱਥ ਅਤੇ ਜਿਉ'ਦਾ 
ਜਾਗਦਾ ਕਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕਾਵਿ ਰਚਨਾ ਉਤੇ ਉਸ ਦੀ ਇਤਨੀ ਪਕੜ ਹੈ ਕਿ ਇਹ 
ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਨਸੀਬ ਹੋਈ ਹੈ । ਸੂਰੀਆ ਮਲ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦਾ ਭੂਸ਼ਣ 
(ਗਹਿਣਾ) ਹੈ । ਇਸ ਸਮੇ ਦੇ ਹੋਰ ਕਵੀਆਂ ਵਿਚ ਬੀਰ ਵਿਨੋਦ ਦੇ ਲੇਖਕ ਗਣੇਸ਼ 
ਪੁਰੀ, ਉਮਰ ਕਾਨਰ, ਮੁਰਾਰੀ ਦਾਨ ਅਤੇ ਉਦੇਪੁਰ ਦੇ ਸਵਰਗਵਾਸੀ ਮਹਾਰਾਜਾ 
ਭੁਪਾਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸੈਤ ਪਿਤਰੇਰ ਮਹਾਰਾਜਾ ਚਤੁਰ ਸਿੰਘ ਦਾ ਨਾਂ ਲਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ 
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ਹੈ । ਮਹਾਰਾਜਾ ਚਤੁਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਗੀਤਾ, ਪਤਾਂਜਲੀ ਯੋਗ ਸੂਤਰ ਅਤੇ ਹੋਰ ਕਈ 
ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਆਮ ਮੇਵਾੜੀ ਵਿਚ ਅਨੁਵਾਦਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਤੇ 
ਸਦਾਚਾਰ ਬਾਰੇ ਕਈ ਕਵਿਤਾਵਾਂ ਵੀ ਲਿਖੀਆਂ ਹਨ । 

ਇਹਦੇ ਨਾਲ ਅਸੀ ਆਪਣੇ ਸਮੇ` ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਰਾਜਸਥਾਨੀ 
ਕਵਿਤਾ ਰਾਜ ਵਿਚ ਕੌਮੀ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਜਗਾਉਣ ਵਿਚ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਮਾਧਿਅਮ ਬਣੀ 
ਹੈ । ਇਸ ਜਾਗ੍ਰਿਤੀ ਦਾ ਮੁਢਲਾ ਕਵੀ ਕੇਸਰੀ ਸਿੰਘ ਬਰੇਟ ਹੈ । ਉਸ ਨੇ ਰਾਜਸਥਾਨੀ 
ਲੋਕਾਂ ਅਤੇ ਰਾਜਕ੍ਰਮਾਰਾਂ ਨੂੰ ਲੰਬੀ ਨੀਦ ਵਿਚੋਂ ਜਗਾਇਆਂ । ਉਦੇ ਸਿੰਘ ਉਜਵਲ ਨੇ 
ਵੀ ਕੌਮੀ ਲਹਿਰ ਅਤੇ ਭਾਰਤੀ ਜਾਗ੍ਰਿਤੀ ਬਾਰੇ ਗੀਤ ਗਾਏ ਹਨ । ਨਥੂਦਾਰ ਸਹਰੀਆ 
ਨੇ ਬੀਰ ਸਤ ਸੋ ਲਿਖੀ । ਇਹ ਰੀਤੀਗਤ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਰਾਜਪੂਤ ਬਹਾਦਰੀ ਦਾ ਹੰਸ 
ਗੀਤ ਹੈ । ਇਹ ਸੂਰੀਆ ਮਲ ਦੇ ਸੱਤ ਸੋ ਨੂੰ ਯਾਦ ਕਰਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਆਧੁਨਿਕ 
ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਨਵਾਂ ਦੌਰ ਲਿਆਉਣ ਦਾ ਸੁਭਾਗ ਚੈਦਰ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਉਸ ਨੇ 1940 ਵਿਚ ਛਪੀ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਕਿਤਾਬ ਬਦਲੀ ਵਿਚ ਬਰਖਾ ਰੁੱਤ 
ਦੇ ਗੀਤ ਗਾਏ ਹਨ । ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਉਸ ਨੇ ਇਕ ਕਿਤਾਬ ਕਾਹ ਮੁਕਰਨੀ 
ਲਿਖੀ । ਇਸ ਵਿਚ ਉਸ ਨੇ 14ਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਲੇਖਕ ਅਮੀਰ ਖੁਸਰੋ ਦੀ ਸ਼ੈਲੀ 
ਨੂੰ ਅਪਨਾਇਆ । 

ਸੁਤਤਰਤਾ ਤੋ ਪਹਿਲੇ ਆਧੁਨਿਕ ਕਾਲ ਦੇ ਕੁਝ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਲੇਖਕ ਸਾਮ੍ਹਣੇ 
ਆਉਦੇ ਹਨ । ਚੈਦਰਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਵਿਸਾਉ ਦੇ ਮਨਵਰ ਸ਼ਰਮਾ, ਜੋਧਪੁਰ ਦੇ 
ਉਸਤਾਦ ਗਣੇਬੀ, ਲਾਲ ਬਿਆਸ ਅਨਵਰ ਦੇ ਨਾਥ ਕਲਵੀ ਦੇ ਨਾਮ ਰਾਮ ਸਾਸ 
ਕਰਤਾ ਰਤਨਗੜ੍ਹ ਨਿਵਾਸ ਹਰਦਿੱਤ ਅਤੇ ਸੁਮਨ ਜੋਸ਼ੀ ਦਾ ਨਾਂ ਲਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 
ਮੇਘ ਰਾਜ ਮੁਕਲ ਦੀ ਸੈਗੀਤ ਵਿਚ ਬੰਨੀ ਅਤੇ ਗਾਈ ਬੀਰ ਰਸੀ ਕਵਿਤਾ ਸੈਨਾਨੀ 
ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਵਿਸ਼ੇਸ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਕਵਿਤਾ ਨੇ ਸਾਰੇ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ 
ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਇੰਜ ਆਧੁਨਿਕ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਪ੍ਰਸਾਰ 
ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ ਬਹੁਤ ਦੇਣ ਹੈ । 

1947 ਜਾਂ ਸ਼ਾਇਦ 1950 ਤੋ` ਬਾਅਦ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਵਿਚ ਕਵਿਤਾ ਅਤੇ 
ਵਾਰਤਕ ਦੋਵੇ" ਬਹੁਤ ਲਿਖੋ ਗਏ ਹਨ । ਇਹ ਉਹ ਸਮਾਂ ਹੈ ਜਦੋਂ ਰਾਜਪੁਤਾਨੇ ਦੇ 
ਰਾਜ ਇਕ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਰਾਜ ਵਿਚ ਇਕਠੇ ਕਰ ਦਿੱਤੇ ਗਏ । ਇਸ ਸਮੇ' ਨੇ ਕੌਮੀ 
ਸਵੈਮਾਨ ਅਤੇ ਲੋਕ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਅਤੇ ਪਰੈਪਰਾਵਾਂ ਨੂੰ ਬੜਾਵਾ ਦਿੱਤਾ । ਸ਼ਾਇਰਾਂ ਨੇ ਇਸ 
ਪਰਿਵਰਤਨ ਅਤੇ ਜਾਗ੍ਰਿਤੀ ਨੂੰ ਗਾਇਆ ਹੈ । ਜੋਧਪੁਰ ਦੇ ਰਿਵਾਤ ਦਾਨ ਨੇ 
ਜਗੀਰਦਾਰੀ ਦੇ ਖਿਲਾਫ਼ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਜਾਗ੍ਰਿਤੀ ਨੂੰ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਨਰੈਣ ਸਿੰਘ 
ਭੁੱਟੀ ਨੇ ਨਵੇਂ ਵਿਚਾਰ ਭਰਪੂਰ ਪਰੋਪਰਾਗਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਕ ਪ੍ਰੇਰਨਾਦਾਇਕ ਰਚਨਾ 
ਦੁਰਗਾ ਦਾਸ ਲਿਖੀ । ਉਸ ਦੀਆਂ ਹੋਰ ਰਚੰਨਾਵਾਂ ਵਿਚੋ“ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ 
ਕੀਤਾ ਕਾਲੀਦਾਸ ਦੇ ਮੇਘਦੂਤ ਦਾ ਅਨੁਵਾਦ ਅਤੇ ਸੌਝ ਵਿਚਲੇ ਕੁਦਰਤ ਦੀ 
ਖੂਬਸੂਰਤੀ ਅਤੇ ਰਹੱਸ ਦਾ ਬਿਆਨ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਵਰਣਿਤ ਹੈ ਕਿ ਕਿਵੇਂ 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਰੇਤਲੇ ਟਿੱਬਿਆਂ ਤੇ ਸ਼ਾਮ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਉ'ਦੀ ਹੈ । 
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ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰਤਨਗੜ੍ਹ ਦੇ ਗੋਜਾਨੌਦ ਵਰਮਾ ਨੇ ਇਹ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ 
ਬੰਜਰ ਅਤੇ ਅਰਧ ਬਜਰ ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਜਦੋਂ' ਬਾਰਿਸ਼ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਭਰਵੀਆਂ 
ਫ਼ਸਲਾਂ ਦੇ ਹਰੇ-ਭਰੇ ਪੱਤਿਆਂ ਉਤੇ ਇਹ ਕਿਵੇ` ਸੈਦਰਤਾ ਖਿਲਾਰਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਨੇ 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਲੋਕ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਚਿਤਰਿਆ ਹੈ । ਉਸ ਨੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀਆਂ ਖੁਸ਼ੀਆਂ ਅਤੇ 
ਗ਼ਮਾਂ ਦਾ ਬਿਆਨ ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਘਰ-ਘਰ ਵਿਚ ਵਰਤਮਾਨ ਦੇਵਰ ਭਾਬੀ ਦੇ 
ਰੁਮਾਂਟਿਕ ਰਿਸ਼ਤੇ ਨੂੰ ਵੀ ਕਵਿਤਾ ਰਾਹੀ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

ਕਝ ਦੇਰ ਤੋ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਲੇਖਕਾਂ ਅਤੇ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਇਕ ਨਵੀਂ ਜਮਾਤ 
ਸਾਮੁਣੇ ਆ ਰਹੀ ਹੈ । ਇਹ ਪਰਿਵਰਤਨ ਦੀ ਆਤਮਾ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ 
ਵਰਨਣਯੋਗ ਨਾਂ ਹਨ, ਕੋਟਾ ਦੇ ਰਘੁਰਾਜ ਸਿੰਘ ਹਾਂਡਾ, ਅਜਮੇਰ ਦੇ ਤ੍ਰਿਲੋਕ ਗੋਇਲ, 
ਨਾਗੋਰ ਦੇ ਕਲਿਆਣ ਸਿੰਘ, ਰਜਾਵਤ ਰਤਨਗੜ੍ਹ ਦੇ ਕਿਸ਼ੋਰ ਕਲਪਨਾ ਕਾਂਤ, 
ਸਜਾਨਗੜ ਦੇ ਕਨਈਆ ਲਾਲ ਸੇਠੀਆ, ਸਿਕਾਰ ਦੇ ਸੁਮੇਰ ਸਿੰਘ, ਝੁਨਝੁਨੂੰ ਦੇ 
ਬਿਸਲੇਸ, ਚਿਰਾਣਾ ਦੇ ਸਮਨ, ਫੇਫਨਾ ਦੇ ਕਰਨੀਦਾਨ, ਜੋਧਪੁਰ ਦੇ ਬੁਧੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼, 
ਤਾਰਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਜੋਸ਼ੀ, ਸਤਿਆ ਪ੍ਰਕਾਸ਼, ਜੋਧਪੁਰ ਦੇ ਹੀ ਮਦਨ ਗੋਪਾਲ ਸ਼ਰਮਾ ਅਤੇ 
ਮਨੋਹਰ ਪ੍ਰਭਾਕਰ, ਕਾਲੂ ਦੇ ਨਨੂ ਰਾਮ ਸੋਸਕਰਤਾ ਅਤੇ ਬੀਕਾਨੇਰ ਦੇ ਗਿਰਧਾਰੀ ਲਾਲ 
ਪਰਿਹਾਰ ਹਨ । 

ਆਧੁਨਿਕ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਕਵਿਤਾ ਸਮੇ' ਦੇ ਨਾਲ ਅੱਗੇ ਤੁਰ ਰਹੀ ਹੈ । ਪਿਛਲੇ 
ਕੁਝ ਅਰਸੇ ਵਿਚ ਛਪੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਨਵੀ ਕਵਿਤਾ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਮਾਨ ਹਨ । ਅਜੇਹੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਲੇਖਕਾਂ ਵਿਚ ਤੇਜ ਸਿੰਘ ਜੋਧਾਮਨੀ ਮਧੁਕਰ, 
ਕਨ੍ਹਈਆ ਲਾਲ ਸੇਠੀਆ, ਰਾਮਨਾਥ ਬਿਆਸ, ਓਮਕਾਰ ਪਰੀਕ ਅਤੇ ਗੋਵਰਧਨ ਸਿੰਘ 
ਸ਼ਾਮਿਲ ਹਨ । 

ਕਹਾਣੀ ਲੇਖਕਾਂ ਵਿਚੋ ਰਾਣੀ ਲਕਸ਼ਮੀ, ਕੁਮਾਰੀ ਚਦਾਵਤ, ਨਰ ਸਿੰਘ ਰਾਜ 
ਪੁਰੋਹਿਤ ਬੈਜਨਾਥ ਪੰਵਰ, ਮਨੋਹਰ ਸ਼ਰਮਾ, ਸ੍ਰੀ ਲਾਲ ਜੋਸ਼ੀ ਮੁਰਲੰ.ਧਰ ਬਿਆਸ, 
ਨਾਨੂੰ ਰਾਮ ਅਤੇ ਵਿਜੇਦਾਨ ਦੇਟਾ ਕੁਝ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਨਾਂ ਹਨ । ਸ੍ਰੀ ਲਾਲ ਜੋਸ਼ੀ, 
ਅਮਰ ਰਾਮ, ਅਤੇ ਯਾਦਵਿੰਦਰ ਸ਼ਰਮਾ ਚੌਦਰ ਇਹ ਤਿੰਨ ਨਾਵਲਕਾਰ ਨਾਵਲ ਰਚਨਾ 
ਦੀ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ ਛਾਏ ਹੋਏ ਹਨ । 
ਹਰਮਨ ਪਿਆਰਾ ਸਾਹਿਤ 

ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਹਿਲੇ ਅਧਿਆਇਆਂ ਵਿਚ ਪੜ੍ਹਿਆ ਹੈ ਕਿ ਢੋਲਾ ਮਾਰੂ ਦਾ 
ਦੋਹਾ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰੇ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਸਿਖਰ ਤੇ ਹੈ । ਪਿਆਰ ਦੀ ਇਹ ਪ੍ਰੇਮ ਕਹਾਣੀ 
ਸਾਰੇ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਜਾਣੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਆਉਣ ਵਾਲੀ 
ਮੌਤ ਦੇ ਭਾਵ, ਭਾਵੇਂ, ਲੜਾਈ ਵਿਚ ਪਿਆਰੇ ਦੀ ਮੌਤ ਜਾਂ ਚਿਤਾ ਉਤੇ ਸਤੀ ਹੋ ਜਾਣ 
ਦੀ ਗੱਲ ਨੇ ਪਿਆਰ ਅਤੇ ਖੁਸ਼ੀ ਵਿਚ ਡੂੰਘੀ ਉਦਾਸੀ ਭਰ ਦਿਤੀ ਹੈ । ਰਾਜਸਥਾਨ 
ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਵਿਛੋੜੇ ਦੀ ਤੜਪ ਅਤੇ ਵਸਲ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਬਿਆਨ 
ਵਿਚ ਹੈ । ਢੋਲਾ ਮਾਰੂ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਮਿਸਾਲ ਹੈ । 

ਹੋਰ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਕਹਾਣੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਗੀਤ, ਨਾਟਕ, ਰੁਕਮਣੀ ਮੰਗਲ ਅਤੇ ਨਰ 


106 ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਭਾਸ਼ਾ ਉਪ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ 


ਮਜਿਰੇ ਮੇਹਰੂਹੀ ਅਤੇ ਖਿਆਲ ਹਨ । ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਰਾਠੌਰ ਰੋ ਖਿਅ ਲ ਅਤੇ ਰਾਜਾਂ 
ਗੋਪੀ ਚੋਦ ਰੋਂ ਖਿਆਲ, ਖਿਆਲਾਂ ਦੀਆਂ ਆਮ ਮਿਸਾਲਾਂ ਹਨ । ਪਦੇ ਹਰਮਨ 
ਪਿਆਰੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਨਾਇਕਾਂ ਜਿਵੇਂ ਪਬੂ ਜੀ ਰਾਮ ਦੇਓ ਜੀ ਅਤੇ 
ਤੇਜਾ ਜੀ ਦੀ ਕੁਰਬਾਨੀ ਦਾ ਬਿਆਨ ਹੈ । ਇਹ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹਨ । 

ਵਾਰਤਕ ਰਚਨਾ ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਵੀ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਪੁਰਾਣੀ ਹੈ । ਪ੍ਰਿਥਵੀ 
ਰਾਜ ਚੌਹਾਨ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਮੰਨੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨਦ ਅਤੇ ਪਦੇ ਲਭੇ ਹਨ । ਬਹੁਤ ਸਾਰੇਂ 
ਜੈਨੀ ਲੇਖਕਾਂ ਨੇ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਵਿਚ ਮੌਲਿਕ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵੀ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਟਿੱਕੇ 
ਵੀ ਲਿਖੇ ਹਨ । 17ਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ ਆਰੈਭ ਵਿਚ ਜੈ ਮਲ ਨੇ ਅਗੋਰਾ ਬਾਦਲ ਦੀ 
ਬਾਤ ਲਿਖੀ । ਕਈ ਜਿਲਦਾਂ ਵਿਚ ਲਿਖੋ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਵਰਣ ਮੁਗਨੇਤ, ਨੋਨਸੀ, 
ਰੀ ਖਿਆਤ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹਨ । ਕਵੀ ਬਾਂਕੇ ਦਾਸ ਨੇ 2800 ਬੈੱਤਾਂ ਲਿਖੀਆਂ ਜੋ 
ਹੁਣ ਇਕ ਕਿਤਾਬ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸੋਪਾਦਤ ਕ]ਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ । ਖਿਆਤ ਜਾਂ 
ਰਾਜ ਘਰਾਣਿਆਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਮੁਗਲ ਕਾਲ ਵਿਚ 17ਵ ਅਤੇ 18ਵੀ' ਸਦੀ ਵਿਚ 
ਲਿਖੇ ਗਏ । ਬੀਕਾਨੇਰ ਦੇ ਦਿਆਲ ਦਾਸ ਰੀ ਖਿਆਤ, ਜੋਧਪੁਰ ਦੇ ਰਠੌਰਾਂ ਖਿਆਤ 
ਅਤੇ ਉਂਦੇਪੁਰ ਸਿਸੋਧਿਆ ਰੀ ਖਿਆਤ ਵਰਣਨ ਯੋਗ ਹਨ । ਪਿਛਲੀਆਂ ਚਾਰ ਪੰਜ 
ਸਦੀਆਂ ਵਿਚ ਸੈਕੜੇ ਕਹਾਣੀਆਂ ਲਿਖੀਆਂ ਜਾਂ ਬਿਆਨੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ । 
ਪੁਨਰ ਸੁਰਜੀਤੀ 

ਪ੍ਰਬੋਧਕੀ ਅਤੇ ਸਰਕਾਰੀ ਕੇਮਾਂ ਵਿਚ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਪਿਛਲੇ ਕੁਝ ਸਮਿਆਂ ਤੱਕ 
ਜਾਰੀ ਰਹੀ ਹੈ । ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ ਥਾਂ ਉਰਦੂ ਜਾਂ ਹਿੰਦੀ ਅਤੇ ਫਿਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ 
ਨੇ ਲੈ ਲਈ । ਇਸ ਦੀ ਪੁਨਰ ਸੁਰਜੀਤੀ ਭਾਵੇਂ ਔਖੀ ਹੈ ਪਰ ਅਸੋਭਵ ਨਹੀ । ਔਖੀ 
ਇਸ ਕਰਕੇ ਹੈ ਕਿ ਹਿੰਦੀ ਨੂੰ ਵਿਦਿਆ ਦਾ ਮਾਧਿਅਮ ਅਤੇ ਰਾਜ ਭਾਸ਼ਾ ਸਵੀਕਾਰ 
ਕਰ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਫਿਰ ਵੀ ਠਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਲੇਖਕ 
ਇਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਵਜੋ ਵਰਤ ਟਹੇ ਹਨ । ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਮੌਲਿਕ 
ਰਚਨਾਵਾਂ, ਕਵਿਤਾ, ਗਲਪ ਅਤੇ ਵਾਰਤਕ ਦੇ ਹੋਰ ਰੂਪ ਇਸ ਵਿਚ ਅਜੇ ਵੀ 
ਲਿਖੀਆਂ ਜਾ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । 

ਸਾਹਿਤ ਅਕਾਦਮੀ ਨੇ ਪਿਛੇ ਜਿਹੇ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਨੂੰ ਇਕ ਸਾਹਿਤਕ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ 
ਤੌਰ ਤੇ ਮਾਨਤਾ ਦੇ ਦਿਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਹੁਣ ਇਸ ਨੂੰ ਵਿਧਾਨ ਦੀ 8ਵੀਂ ਮਦ ਵਿਚ 
ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਨ ਲਈ ਯਤਨ ਹੋ ਰਹੇ ਹਨ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਸਕੈਂਡਰੀ ਬੋਰਡ ਆਫ਼ ਐਜੂਕੇਸ਼ਨ ਨੇ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਨੂੰ ਇਕ 
ਅਖਤਿਆਰੀ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਪੜ੍ਹਾਈ ਵਿਚ 1973 ਤੋ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰ ਲਿਆ ਹੈ । 
ਜੋਧਪੁਰ ਅਤੇ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਸ਼ਵ-ਵਿਦਿਆਲਿਆਂ ਨੇ ਐਮ.ਏ. ਹਿੰਦੀ ਦੇ ਕੋਰਸਾਂ ਵਿਚ 
ਚਾਰ ਪੇਪਰ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਦੇ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਸਾਹਿਤ ਅਕਾਦਮੀ ਨੇ 
ਇਕ ਸੁਤੋਤਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਵਿਭਾਗ ਖੋਲ੍ਹਿਆ ਹੈ । 

ਇਹ ਸਾਰੇ ਕਦਮ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਉਜਲੇ ਭਵਿੱਖ ਲਈ 
ਸ਼ੁਭ ਸ਼ਗਨ ਹਨ । 
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ਇਕ ਸਰਵੇਖਣ 

ਆਪਣੇ ਮਹਾਨ ਭੂਤ ਅਤੇ ਅਮੀਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਤੇ ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਕ ਪਿਛੋਕੜ 
ਕਰਕੇ, ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਜ਼ਬਾਨੀ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਬਹੁਤ ਹੀ ਅਮੀਰ ਅਤੇ ਵੈਨਸੂਵੇਨਾ ਹੋਣਾ 
ਕੋਈ ਹੈਰਾਨੀਜਨਕ ਗੱਲ ਨਹੀ । ਜਿਵੇਂ ਠਾਕੁਰ ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਲੋਕ 
ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਦੋ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਹਿੱਸਾ ਉਹ ਜੋ 
ਸੁਣਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਸਰਾ ਹਿੱਸਾ ਉਹ ਜੋ ਦੇਖਿਆ ਹੈ । ਪਰ ਜਿਵੇ ਬਿੰਨੀ ਫਰੇਡ 
ਬਾਇਸ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ, ਇਹ ਵੰਡ ਪੂਰਣ ਭਾਂਤ ਠੀਕ ਨਹੀਂ ਬਲਕਿ ਇਕ ਇਸ਼ਾਰਾ 
ਹੀ ਹੈ । ਪਹਿਲੇ ਵਰਗ ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਅੱਗੇ ਫਿਰ ਦੋ ਹਿੱਸੇ ਕੀਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ : 
ਵਾਰਤਕ ਅਤੇ ਕਵਿਤਾ । ਵਾਰਤਕ ਵਿਚ ਕਹਾਣੀਆਂ, ਵਸਾਵਲੀਆਂ, ਮੁਹਾਵਰੇ ਅਤੇ 
ਅਖਾਣ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਭੱਟਾਂ ਵਰਗੇ ਪੇਸ਼ਕਾਰ ਸ਼ਾਦੀਆਂ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਵੌਸਾਵਲੀਆਂ 
ਗਾਉਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਦੋਵੇ' ਧਿਰਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਬੜੀ ਰੁਚੀ ਨਾਲ ਸੁਣਦੀਆਂ ਹਨ । ਕਥਾਵਾਂ 
ਅਤੇ ਕਹਾਣੀਆਂ ਲੋਕ ਮਨਾਂ ਵਿਚ ਜਮ੍ਹਾਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਪੀੜ੍ਹੀ ਦਰ ਪੀੜ੍ਹੀ 
ਸੁਣਾਈਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਅਖਾਣ ਅਤੇ ਮੁਹਾਵਰੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਜਾਇਦਾਦ 
ਹਨ । ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਵਿਚਾਰ ਜਾਂ ਨੁਕਤੇ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਬਣਾਉਣ ਲਈ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ` ਕਰਦੇ ਹਨ । 

ਜ਼ਬਾਨੀ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਵਰਗ ਕਵਿਤਾ ਹੈ । ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ 
ਵਾਲਾ ਅਤੇ ਪਵਿੱਤਰ ਜੀਵਨ ਜੀਉਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਲਈ ਧਾਰਮਿਕ ਕਿਤਾਬਾਂ ਅਤੇ 
ਮਹਾਂਕਾਵਿ ਵਿਚੋਂ ਅਜਿਹੀ ਕਵਿਤਾ ਸੁਣਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਜਿਹੜੇ ਪੰਡਿਤ ਸਨਾਤਨੀ 
ਸਾਹਿਤ ਜਾਂ ਇਸ ਦੇ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚੋ ਅਜਿਹੀ ਕਵਿਤਾ ਸੁਣਾਉੱਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਇਵਜ਼ਾਨੇ ਵਜੋ ਨਕਦੀ ਜਾਂ ਜਿਨਸ ਭੇਟ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਇਕ ਪੁੰਨ ਦਾ 
ਕਮ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਬਿੰਨੀ ਫਰੇਡ ਬ੍ਰਾਇਸ ਅਨ੍ਰਸਾਰ ਇਹ ਮੌਲਿਕ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਸਾਹਿਤ ਨਹੀ ਪਰ ਵਰਤੋ" ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਇਸ ਨੂੰ ਲੋਕ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ 
ਸ਼ਾਮਿਲ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀ ਕਿ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਪੜੇ 
ਲਿਖੇ ਲੋਕਾਂ ਅੰਦਰ ਅਜਿਹੇ ਸਨਾਤਨੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਭਰਮਾਰ ਹੈ । ਰ੍ 
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ਗੀਤਾਂ ਅਤੇ ਵਾਰਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਸਲੀ ਲੋਕ ਸਾਹਿਤ ਸਾਮ੍ਹਣੇ ਆਇਆ 
ਹੈ । ਲੌਕ-ਗੀਤ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਇਕ ਦੌਲਤ ਹਨ । ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਇਕ ਸ਼ੀਸ਼ਾ 
ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚੋਂ ਜ਼ਿਦਗੀ ਦੇ ਨਾਟਕ ਦੀ ਕੋਈ ਵੀ ਝਾਕੀ ਬਾਹਰ ਨਹੀ ਰਹਿੰਦੀ । 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚਲੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਬਹੁਤ ਲੰਥੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਸਰਲ ਅਤੋਂ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਜਾਂ ਦਿਲਚਸਪ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਸੌਖਾ ਜਿਹਾ ਨਾਟਕੀ ਬਿਆਨ ਹਨ । 

ਕੁਝ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਖਿਆਲ ਹੈ ਕਿ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਸਾਹਿਤ ਸਮਾਜ ਦੇ ਖ਼ਾਸ 
ਵਰਗ ਦਾ ਸਾਹਿਤ ਹੈ ਭਾਵ ਜਗੀਰਦਾਰੀ ਵਰਗ ਦਾ । ਇਹ ਅੰਨ੍ਹੀ ਤਾਰੀਫ ਉਸਤਤ 
ਅਤੇ ਕਈ ਵਾਰੀ ਪ੍ਰਤਿਗਾਮੀ ਭਾਵਾਂ ਨਾਲ ਭਰਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਸਿੱਧ 
ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਸਹਾਇਕ ਪ੍ਰਮਾਣ ਕਾਫੀ ਹਨ । ਪਰ ਇਹ ਗੱਲ ਲਿਖੇ ਅਤੇ ਜ਼ਬਾਨ! 
ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਇਕ ਛੋਟੇ ਜਿਹੇ ਹਿੱਸੇ ਉਤੇ ਲਾਗੂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸਮੁੱਚੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਰਾਜਸਥਾਨ) 
ਸਾਹਿਤ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਸਾਹਿਤ ਹੈ । ਇਹ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਦੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਖੁਸ਼ੀਆਂ ਅਤੇ 
ਗ਼ਮ, ਉਮੀਦਾਂ ਅਤੇ ਮਾਯੂਸੀਆਂ, ਜੋਸ਼ ਅਤੇ ਮਾਯੂਸੀਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸਾਹਮਣੇ 
ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ । ਰਵਿੰਦਰ ਨਾਥ ਟੈਗੋਰ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ, ' ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਯੋਧ 
ਗੀਤ, ਲਿਖਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਕੁਦਰਤੀ ਭਾਵਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾ ਹੈ । ਇਹ ਦੁਨੀਆਂ ਦੀ ਕਿਸੇ 
ਜ਼ਬਾਨ ਜਾਂ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਮਹਾਨ ਬਨਾਉਣ ਦੇ ਸਮਰਥ ਹੈ । 
ਲੋਕ ਕਹਾਣੀਆਂ 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਲੋਕ ਕਹਾਣੀਆਂ ਹਨ । ਇਹ ਮੁੜ-ਮੁੜ ਕੇ 
ਸੁਣਾਈਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇ ਸਰਵਪੱਖੀ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਹਰਮਨ 
ਪਿਆਰੀਆਂ ਲੋਕ ਕਹਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਧਰਮ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰ, ਬਹਾਦਰੀ ਅਤੇ ਪਿਆਰ, 
ਹਾਸਾ ਅਤੇ ਉਦਾਸੀ, ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਅਤੇ ਪਰਜਾ, ਦੇਵਤੇ ਅਤੇ ਜਨਭੂਤ, ਚੋਰ ਅਤੇ ਡਾਕੂ, 
ਆਦਰਸ਼ਵਾਦ ਅਤੇ ਯਥਾਰਥਵਾਦ ਇਹ ਸਭ ਕੁਝ ਹੈ । ਕੁਝ ਬਹੁਤ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ 
ਕਹਾਣੀਆਂ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹਨ ਅਤੇ ਲੋਕ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਰੂਪ ਮੰਨੀਆਂ ਜਾ 
ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ । ਰਾਜਾ ਭੋਜ, ਮਹਿਆਣੀ ਦਾ ਚਰਨੀ', ਫੋਫਾ ਨੰਦ, ਜਸਮਾ ਔੰਡਨ, 
ਚੰਦਨ, ਮਲਾਇਆ ਗੀਰ, ਚੰਬੇਲੀ, ਇਕਾਲਗੀਰ, ਟਡਾਲਾ ਵਰ੍ਹਾ ਅਚਲ ਦਾਸ ਖੇਚੀ 
ਸਮਾ ਭਟਿਆਨੀ, ਮੇਮਲ ਅਤੇ ਮਹਿੰਦਰ, ਪਾਲਕ ਦਰਿਆਣਾ ਅਤੇ ਰਾਜਕੁਮਾਰੀ 
ਕੁਤਾਬਕੀ ਅਜਿਹੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਹਨ । 

ਇਹ ਉਪਰ ਜ਼ਿਕਰ ਆ ਚੁੱਕਾ ਹੈ ਕਿ ਪੂੰਨ ਲਈ ਜਾਂ ਸੁਖਣਾ ਪੂਰਤੀ ਲਈ! 
ਵਰਤ ਰਖਣਾ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਇਕ ਹਿੱਸਾ ਹੈ । ਹਰ ਵਰਤ ਨਾਲ ਇਸ ਦੇ 
ਮਹੱਤਵ ਨੂੰ ਸਿੱਧ ਕਰਨ ਲਈ ਜਾਂ ਇਸ ਦੇ ਮੰਤਵ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਲਈ ਕਹਾਣੀਆਂ 
ਜੋੜੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ । ਹਫ਼ਤੇ ਦੇ ਸੱਤਾਂ ਦਿਨਾਂ ਬਾਰੇ ਜਾਂ ਤਿਉਹਾਰਾਂ ਬਾਰੇ ਕਹਾਣੀਆਂ 
ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਨੂੰ ਪੂਰੇ ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਸੁਨਣਾ ਅਤੇ ਸੁਨਾਉਣਾ 
ਬਹੁਤਾ ਔਰਤਾਂ ਦੇ ਹਿੱਸੇ ਆਇਆ ਹੈ । 

ਬੱਚਿਆਂ ਵਾਸਤੇ ਵੀ ਲੋਕ ਕਹਾਣੀਆਂ ਦਾ ਇਕ ਭਰਪੂਰ ਖਜ਼ਾਨਾ ਹੈ । ਇਹ 
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ਗੱਲ ਵਰਨਣਯੋਗ ਹੈ ਕਿ ਬੱਚਿਆਂ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਪਾਤਰ ਜਾਂ 
ਜਾਨਵਰ ਹਨ ਜਾਂ ਪੰਛੀ ਹਨ । ਜਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਦਾਚਾਰਕ ਅਤੇ ਵਿਵਹਾਰਕ ਪਾਠ 
ਬਚਿਆਂ ਨੂੰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਾਹੀ ਹੀ ਪੜਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 
ਮੁਹਾਵਰੇ ਅਤੇ ਅਖਾਣ 

ਸਾਰੇ ਜਗਤ ਵਿਚ ਮੁਹਾਵਰੇ ਅਤੇ ਅਖਾਣ ਲੋਕ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਅਨਿਖੜ ਅੰਗ 
ਹਨ । ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਜ਼ਬਾਨੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਬਹੁਤ ਪੁਰਾਣੀ ਪੰਰਪਰਾ ਹੈ । 
ਅਸੂਲ ਜਾਂ ਉਕਤੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮੁਹਾਵਰੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੀ ਸਿਆਣਪ ਸਾਂਭੀ ਬੈਠੇ ਹਨ । 

ਕਨ੍ਦੀਆ ਲਾਲ ਸ਼ਰਮਾ ਨੇ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਮੁਹਾਵਰਿਆਂ ਦਾ ਵਿਦਵਤਾ 
ਭਰਪੂਰ ਅਧਿਅਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਵਰਨਣਯੋਗ ਕਿਤਾਬ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕਈ 
ਸਿਰਲੇਖਾਂ ਵਿਚ ਵੌਡਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਵੇਖ ਕੇ ਹੈਰਾਨੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ 
ਮੁਹਾਵਰੇ ਵਿਸ਼ੇ ਵਿਚ ਅਮੀਰ ਅਤੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੈਨਸੁਵੈਨੇ ਉਨੇ ਹੀ ਹਨ ਜਿਨੀ ਇਥੋਂ 
ਦੀ ਲੋਕ ਗਾਥਾ ਹੈ । ਕੁਝ ਮੁਹਾਵਰੇ ਐਸੇ ਹਨ ਜੋ ਇਤਿਹਾਸ, ਰਾਜ ਘਰਾਣਿਆਂ ਅਤੇ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤਾਂ ਵਿਚੋ ਜਨਮ ਲੈਦੇ ਹਨ । ਬਾਕੀ ਕੁਝ ਸ਼ਹਿਰਾਂ, ਕਸਬਿਆਂ, 
ਪਿੰਡਾਂ, ਕਿਲਿਆਂ, ਪਹਾੜੀਆਂ, ਦਰਿਆਵਾਂ ਅਤੇ ਨਾਲਿਆਂ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹਨ । 
ਮੁਹਾਵਰੇ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਦੇ ਲੱਛਣ, ਉਸ ਦੇ ਗੁਣ . ਅਤੇ ਦੋਸ਼ ਅਤੇ 
ਸਮਾਜਿਕ ਵਰਤਾਰੇ ਦੇ ਤਰੀਕਿਆਂ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਮੁਹਾਵਰੇ 
ਸਿਖਿਆਦਾਇਕ ਅਤੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਹਨ ਅਤੇ ਕਝ ਪਰਮਾਤਮਾ, ਸਦਾਚਾਰ ਅਤੇ 
ਦਰਸ਼ਨ ਬਾਰੇ ਵੀ ਹਨ । ਕਿਸੇ ਖਾਸ ਸੋਪ੍ਰਦਾਇ ਦੇ ਵਹਿਮ, ਸ਼ਗਨ, ਅਪਸ਼ਗਨ ਅਤੇ 
ਆਮ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਵੀ ਇਸ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣੇ ਹਨ । ਬਹੁਤੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਮਸਲੇ ਨਹੀ ਪਰ 
ਅਜਿਹੇ ਮੁਹਾਵਰੇ ਜ਼ਰੂਰ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਭਾਣਾ ਮੰਨਣ ਦੀ ਗੱਲ, ਕਰਮ ਨੂੰ, ਧਰਮ ਨੂੰ, 
ਮੰਨਣ ਦੀ ਗੱਲ ਅਗਲੇ ਜਨਮ ਦੀ ਗੱਲ, ਸਾਹਸ ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ੀਲਤਾ ਦੀ ਗੱਲ ਆਮ 
ਹੈ । 

ਪੁਰਾਣਿਆਂ ਸਮਿਆਂ ਤੋਂ` ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਲੋਕ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਦੇ 
ਆ ਰਹੇਂ ਹਨ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕੋਲ ਮੁਹਾਵਰਿਆਂ ਅਤੇ ਅਖਾਣਾਂ (ਸਗੋ” 
ਯਥਾਰਥਕ ਅਖਾਣਾਂ) ਦਾ ਵੱਡਾ ਡੇਡਾਰਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਬਾਰਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਕਾਸ਼ਤਕਾਣੀ 
ਜਿਹੜੀ ਇਸ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਬਾਰਸ਼ ਉਤੇ ਹੀ ਨਿਰਭਰ ਹੈ, ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਇਹ ਮੁਹਾਵਰੇ ਸੂਰਜ, ਚੈਨ, ਤਾਰੇ, ਹਵਾ, ਆਸਮਾਨ ਬੱਦਲ ਅਸਮਾਨੀ ਪੀ`ਘ, 
ਅਸਮਾਨੀ ਬਿਜਲੀ, ਤੂਫਾਨ ਤੇ ਹੋਰ ਸਾਰੇ ਕੁਦਰਤ ਪਸਾਰੇ, ਜੋ ਬਾਰਸ਼ ਲਿਆਉਣ 
ਜਾਂ ਰੋਕਣ ਦਾ ਸੂਚਕ ਹੈ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੈ । ਇਥੋ ਤੱਕ ਕਿ ਇਸ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ ਜਾਨਵਰਾਂ, 
ਪੰਛੀਆਂ ਅਤੇ ਕੀੜੇ ਮਕੌੜਿਆਂ ਦੇ ਵਰਤਾਰੇ ਦਾ ਅਧਿਅਨ ਵੀ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ ਕਿ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਇਹ ਮੁਹਾਵਰੇ ਘੜਨ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਨੂੰ ਬਾਰੀਕੀ ਨਾਲ ਸਮਝਿਆ ਹੈ । 

ਮੁਹਾਵਰਿਆਂ ਦੇ ਇਸ ਅਮੀਰ ਖਜ਼ਾਨੇ ਵਿਚ ਮੌਸਮਾਂ, ਜਾਨਵਰਾਂ, ਪੰਛੀਆਂ, 
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ਬਨਸਪਤੀ ਅਤੇ ਖੇਡਾਂ ਬਾਰੇ ਵੀ ਅਜਿਹੀ ਹੀ ਸਿਆਣਪ ਦਾ ਬਿਆਨ ਹੈਂ । 
ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਮੁਹਾਵਰਿਆਂ ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਮਿਸਾਲਾਂ ਥੱਲੇ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਤੋਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੀਮਾ, ਵਿਭਿੰਨਤਾ ਅਤੇ ਕਈ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚਲੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਭਲੀਭਾਂਤ 
ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਇਤਿਹਾਸਕ 

ਕਾਲ ਪੜੇ ਤੇ ਕੁੱਭਾਂ ਧਨੀ 

ਮੀ'ਹ ਬਰਸੇ ਤੋ ਸਜੁਰੀ ਲਾਹਨੀ । 
ਮੇਵਾੜ ਦੇ ਰਾਣਾ ਕੁਭ ਦੀ ਪਰਜਾ ਕਹਿੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਜੇ ਮੁਲਕ ਵਿਚ ਕਾਲ ਪੈ ਜਾਵੇ ਤਾਂ 
ਰਾਖਾ (ਰਾਹਤ ਦੇਣ ਲਈ) ਕ੍ਰਭ ਹੈ ਅਤੇ ਜੇ ਬਾਰਸ਼ ਚੋਗੀ ਹੋ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਰੋਜ਼ਗਾਰ ਦਾ 
ਘਾਟਾ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣਾ । 

ਮੌਸਮ 

ਸਿਆਲੇ ਖਟੁ ਭਲੇਨ, ਉਨਾਲੇਂ ਅਜਮੇਰ 

ਨਗੀਨੇ ਨਿਤ ਹੀ ਭਲੇਂ, ਸਾਵਣ ਬੀਕਾਨੇਰ । 
ਖਟੁ ਵਿਚ ਸਰਦੀ ਅਤੇ ਅਜਮੇਰ ਵਿਚ ਗਰਮੀ ਮੰਨਣਯੋਗ ਹੈ । ਨਗੋਰ ਵਿਚ ਸਾਰਾ 
ਸਾਲ ਮੌਸਮ ਖੁਸ਼ਗਵਾਰ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬੀਕਾਨੇਰ ਵਿਚ ਬਾਰਸ਼ਾਂ ਬਹੁਤ ਪਿਆਰੀਆਂ 
ਲਗਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਆਦਮੀ ਅਤੇ ਔਰਤ 

ਮਾਰਵਾੜ ਨਰ ਨਿਪਜੋ, ਨਾਰੀ ਜੈਸਲਮੇਰ 

ਤੁਰੀ ਤੇ ਸਿੰਧਾਨ ਸੰਤਰਾ ਕਸ਼ਲ ਬੀਕਾਨੇਰ । 
ਵਧੀਆ ਆਦਮੀ ਮਾਰਵਾੜ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਮਨਮੋਹਣੀ ਔਰਤ ਜੈਸਲਮੇਰ 
ਵਿਚ । ਸਿੰਧ ਦੇ ਘੋੜੇ ਅਤੇ ਬੀਕਾਨੇਰ ਦੇ ਉਠ ਵਧੀਆ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 


ਥਾਂ 
ਜਯ ਨਾ ਦੇਖਿਲੋ ਜੋ ਭਰਿਯੋ 
ਤੋਂ ਕਾਲ ਮੇਂ ਅਕਰ ਕਿਆ ਕਰਿਯੋਂ | 
ਮਨੁੱਖਾ ਜਨਮ ਵਿਚ ਆਉਣ ਦਾ ਕੀ ਫਾਇਦਾ ਜੇ ਜੈਧੁਰ ਹੀ ਨਾਂ ਦੇਖਿਆਂ । 
ਸਮਰ ਪਰਯੋ ਸੋਲੁਣ 
ਜੋ ਕਝ ਵੀ ਸੰਭਰ ਦੀ ਲ੍ੂਣੀ ਝੀਲ ਵਿਚ ਡਿਗਦਾ ਹੈ ਉਹ ਲੂਣ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਬਰਾਦਰੀਆਂ 
ਬਾਮਣ ਹਾਥੀ ਚੜਿਯੋ ਭੀ ਮਾਂਗੇ 
ਬਾਹਮਣ ਭਾਵੇ' ਹਾਥੀ ਚੜ੍ਹਿਆ ਹੋਵੇ ਫਿਰ ਵੀ ਮੰਗਦਾ ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । 
ਆਮ ਨਿੰਬੂ ਬ[ਣਯੋ, ਕੌਠ, ਭਿਨੇ ਚਯਾ, ਕਾਨਿਯੋ 
ਅੰਬ, ਨਿੰਬੂ ਅਤੇ ਬਾਣਿਆ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਰਸ ਉਦੋ ਹੀ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ ਜਦੋਂ" ਇਹ ਗਲੇ 
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ਵਿਚ ਠੀਕ ਦਬਾਏ ਜਾਣ । 


ਕੁਨਿਆਵੀ ਸਿਆਣਪ 

ਜੱਟ ਕਹੇ ਸੁਣ ਜਾਟਨੀ, ਇੰਨ ਹਾਉ' ਮੈਂ ਰਹਿਣ 

ਉੱਟ ਬਿਲੇ ਲੈ ਗਿਆ, ਹਾਂ ਜੀ, ਹਾਂ ਜੀ ਕਹਿਣੇ । 
ਇਕ ਜੱਟ ਆਪਣੀ ਪਤਨੀ ਨੂੰ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਿਉਕਿ ਇਸ ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਰਹਿਣ 
ਹੈਂ ਇਸ ਕਰਕੇ ਜੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾਵੇ ਕਿ ਬਿੱਲੀ ਉਠ ਨੂੰ ਉਨਾ ਕੇ ਲੈ ਗਈ 
ਤਾਂ ਵੀ ਹਾਂ ਜੀ, ਹਾਂ ਜੀ ਕਹੇ। 

ਸ਼ਗਨ 

ਬਾਵਰ ਕਿਜੈ ਥਰਪਣਾ, ਬੁੱਧ ਕਿਜੈ ਬਿਓਪਾਰ 

ਸਨਿਚਰਵਾਰ ਨਵਾਂ ਕੰਮ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬੁਧਵਾਰ ਨੂੰ ਵਪਾਰ । 


ਦਾਨ 
ਗਉ ਕੋ ਦਾਨ ਗੌਗਾ ਕੋ ਇਸਨਾਨ 
ਗ੍ਰਹਿਣ ਵੇਲੇ ਗਉ ਦਾ ਦਾਨ ਗੈਗਾ ਦੇ ਇਸਨਾਨ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹੈ । 


ਕਿਸਮਤ 
ਰੂਪ ਕੀ ਰੋਵੇ ਕਰਮ ਖਾਏ । 
ਸੋਹਣੀ ਕੂੜੀ ਰੋ'ਦੀ ਦਿਸੇ ਅਤੇ ਬਦਸੂਰਤ ਬੱਤਕ ਮੌਜਾਂ ਮਾਣੇ । 
ਬਾਰਸ਼ 
ਬਿਜਨਾਸ ਪਵਨ ਸੂਰਯੋ ਬਾਜੇ । 
ਬਾਸੀ ਪਲਕ ਮਾਹੀ ਮੇਂਹ ਗਾਜੇ । 
ਜੇ ਹਵਾ ਉੱਤਰ ਤੋਂ ਪੱਛਮ ਵੱਲ ਚੱਲੋ ਤਾਂ ਬਾਰਸ਼ ਜ਼ਰੂਰ ਹੋਵੇਗੀ । 
ਅਮਰ ਰਚਯੋ ਮੋਹ ਰਚਯੋ 
ਕ੍ਰਿਚੀ ਰੋਗਾ ਆਸਮਾਨ ਬਾਰਸ਼ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ । 
ਅਗਸਤ ਉੱਗੇ ਮੇ'ਹ ਪੁਗੋ 
ਅਗਸਤ ਤਾਰੇ ਦੇ ਚੜ੍ਹਨ ਨਾਲ ਬਾਰਸ਼ ਦੀ ਰੁੱਤ ਖਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਲੈਕ-ਗੀਤ 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਦੇ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਕੇਵਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ 
ਝਲਕ ਹੀ ਨਹੀਂ ਬਲਕਿ ਬਿੰਨੀ ਫਰੈਂਡ ਬਰਾ ਇਸ ਦੇ ਕਥਨ ਅਨੁਸਾਰ, ਇਹ ਗੰਗੇ ਲੋਕਾਂ 
ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਅਤੇ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਬਾਨ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਉਹ ਲੋਕ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 
ਜੀਵਨ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇਣ ਬਾਰੇ ਕੂਝ ਲਿਖ ਕੇ ਅਗਲੀਆਂ ਪੀੜ੍ਹੀਆਂ ਨ ਨੂੰ ਨਹੀਂ" ਦਿਤਾ । 
ਇਹ ਗੀਤ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚਲੇ ਪੁਰਾਤਨ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਦੇ ਦਿਲ 
ਦੀ ਮੂੰ ਹੈਂ ਬੋਲਦੀ ਤਸਵੀਰ ਹੈ । ਭਾਵੇ' ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਕਲਾਤਮਕਤਾ ਘੱਟ ਪਰ ਜਾਨ 
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ਬਹੁਤ ਹੈ । ਰ੍ 

ਜਿਵੇ ਕਿ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਔਰਤ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਕਹਾਣੀ 
ਹੀ ਨਹੀਂ ਬਿਆਨ ਕਰਦੇ ਬਲਕਿ ਇਹ ਬਹੁਪੱਖੀ ਹਨ । ਕੌਮ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ, 
ਧਰਮ ਅਤੇ ਹਰੀ ਜੱਸ ਨਾਲ ਸੈਬੋਧਿਤ, ਵਾਰਤਕ ਵਿਚਲੀਆਂ 'ਤੇਜ਼ ਕਹਾਣੀਆਂ 
ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ, ਯੂਧ ਨਾਲ, ਰੋਣ ਨਾਲ, ਦੁਖ਼ ਨਾਲ, ਕਾਲ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਗੀਤ, 
ਰੇਗਿਸਥਾਨ ਦੇ ਇਲਾਕਿਆਂ ਦਾ ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਹਨ । ਸਨਾਤਨੀ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਵਿਦਿਆਰਥੀ 
ਵੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੀਤਾਂ ਵਿਚਲੀ ਕਿਸੇ ਘਟਨਾ ਦੀ ਨਾਟਕੀ ਪ੍ਰਸਤੁਤੀ ਜਾਂ ਇਲਾਕੇ ਦੇ ਖਾਸ 
ਲੱਛਣ ਅਤਿਕਥਨੀ ਦੀ ਤਾਰੀਫ਼ ਕੀਤੇ ਬਗੈਰ ਰਹਿ ਨਹੀ ਸਕਦਾ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 
ਝੁਗੀ ਨੂੰ ਮਹਿਲ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਪਤੀ-ਪਤਨੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਰਾਜਾ ਤੇ ਰਾਣੀ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । 

ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਲੋਕ ਗੀਤਾਂ` ਵਿਚ ਦੋਹਾ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਦੁਖਾਂਤ 
ਭਾਵੇ' ਮਿਲੇ ਚਾਹੇ ਨਾ ਛੰਦ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਠੀਕ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦਾ ਅਤੇ ਦੋਹੇ ਦੀ ਇਕ 
ਪੰਕਤੀ ਨੂੰ ਰਹਾਉ ਲਈ ਦੁਹਰਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 


ਵਾਰਾਂ 

ਵਾਰਾਂ ਇਥੋ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਅਤੇ ਅਕਾਂਖਿਆਵਾਂ ਦਾ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ] 
ਪ੍ਰਗਟਾਓ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਖੂਬਸੂਰਤੀ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਜ਼ਬਾਨੀ ਪਰੈਪਰਾ ਵਿਜ਼ ਹੈ । 
ਲੋਕ-ਗਾਥਾ ਦੇ ਇਕ ਵਿਦਵਾਨ ਨੇ ਠੀਕ ਹੀ ਕਿਹਾ ਹੈਕਿ ਕਿਸੇ ਵੀਵਾਰ ਨੂੰ ਜੇ 
ਲਿਖੋ ਤਾਂ ਇਕ ਗੱਲ ਦਾ ਖਿਆਲ ਰਖੋ ਕਿ ਇਸ ਨਾਲ ਤ੍ਰਸੀਂ ਵਾਰ ਨੂੰ ਕਤਲ ਕਰ 
ਰਹੇ ਹੋ । ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜ਼ਬਾਨੀ ਹੋਣ ਸਦਕਾ ਹੈ ਕਿ ਵਾਰ ਲੋਕ-ਜੀਵਨ ਦੇ ਸਾਰੇ 
ਭਾਵਾਤਮਕ ਪ੍ਰਬੋਧ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਮਹਾਨ ਕਿਰਦਾਹ ਜਾਂ ਮਹਾਨ 
ਆਦਰਸ਼ ਦਾ ਰੂਪ ਦੇਂਦੀ ਹੈ । ਵਾਰ ਰਚਨਾ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਉਸੇ ਕ੍ਰਿਆਤਮਕ 
ਅਕਾਂਖਿਆਵਾਂ ਤੋਂ` ਪ੍ਰੇਰਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋ ਕੋਈ ਮਹਾਂਕਾਵਿ ਜਾਂ ਕਵਿਤਾ ਲਿਖਣ 
ਵਾਲਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਸੈਪੂਰਣ ਹਨ ਅਤੇ 
ਲੋਕ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਹਿੱਸਾ । ਜਿਥੋ' ਤੱਕ ਘਟਨਾ ਨੂੰ ਨਾਟਕ) ਬਣਾਉਣ 
ਜਾਂ ਚਿੱਤਰ ਬਣਾਉਣ ਦਾ ਸੰਬੋਧ ਹੈ, ਵਾਰਕਾਰਾਂ ਦੀ ਸਾਹਿਤਕ, ਕਲਾ ਅਤੇ ਸੂਝ 
ਉਤੇ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਉਹ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ 
ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਸੁਹਿਰਦ ਅਤੇ ਸਾਰਥਕ ਪ੍ਰਗਟਾਓ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਰ 

ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਕੁਮਾਰ ਸ਼ਰਮਾ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ 'ਸਟਡੀ ਆਫ਼ ਰਾਜਸਥਾਨੀ 
ਬੇਲਡ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਦਾ ਅਧਿਅਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਪੰਜ ਵਰਗਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਹੈ । ਬੀਰਤਾ ਵਾਲੀਆਂ ਵਾਰਾਂ, ਪਿਆਰ ਵਾਲੀਆਂ 
ਵਾਰਾਂ, ਉਤੇਜਨਾਂ ਭਰਪੂਰ ਵਾਰਾਂ, ਪੁਰਾਣਕ ਵਾਰਾਂ ਅਤੇ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਤਿਆਗ ਨਾਲ 
ਸਬਧਿਤ ਵਾਰਾਂ । 

'ਬੀਰਤਾ ਭਰਪੂਰ ਵਾਰਾਂ ਦਾ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਮਹੱਤਵ 
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ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੋਣ ਦੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਇਤਿਹਾਸਕ ਕਾਰਨ ਹਨ । ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਇਕਾਂ ਬਾਰੇ 
ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਧਰਮ ਤੋ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਤੋਂ ਆਪਣੀ ਜਾਨ 
ਕੁਰਬਾਨ ਕੀਤੀ । ਨਿਸਚੇ ਹੀ ਇਹ ਨਾਇਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤਾਂ ਹਨ । ਫਿਰ 
ਵੀ ਘਟਨਾ ਅਤੇ ਸਮੇ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਿਕਤਾ ਨੂੰ ਸਿੱਧ ਕਰਨਾ ਬੜਾ ਔਖਾ ਹੈ । ਸ਼ਾਇਦ 
ਇਸ ਕਰਕੇ ਕਿ ਭਰਪੂਰ ਮਨ ਘਟਨਾ ਅਤੇ ਨਾਇਕ ਨੂੰ ਕਾਲ ਖੰਡ ਨਾਲੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ 
ਮਹੱਤਵ ਦੇਂਦਾ ਹੈ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਉਹ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 
ਬਰਦਾਵਤ, ਪਬੂ ਜੀ, ਗੋਣਾ ਜੀ, ਡਗ ਜੀ, ਜਵਾਹਰ ਜੀ, ਤੇਜਾ ਜੀ ਅਤੇ ਗਲਾਲੇ'ਗ 
ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਜੀਵਨ ਕਹਾਣੀਆਂ ਬਿਆਨ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ । 

ਬਰਦਾਵਤ ਦੀ ਵਾਰ ਦਿਓ ਨਾਰਾਂਇਣ ਦੇ ਭੋਪੇ ਗਾਉਂਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 
ਇਸ ਵਿਚ ਮੁਹਾਰਤ ਹਾਸਿਲ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਹ 24 ਬਰਦਾਵਤਾਂ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਹੈ । 
ਇਹ ਬਾਘ ਜੀ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਸਨ ਅਤੇ ਅਜਮੇਰ ਦੇ ਵਿਸਾਲ ਦੇਓ ਚੌਹਾਨ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ 
ਸਨ । 24 ਭਰਾਵਾਂ ਨੇ ਭੀਲਵਾੜਾ ਜ਼ਿਲਾ ਦੇ ਅਸਿੰਧ ਨੇੜੇ ਇਕ ਫੈਸਲਾਕਨ ਲੜਾਈ 
ਲੜੀ । ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀਅਤ ਦੇ ਖਿਲਾਫ਼ ਲੋਕ ਪੱਖ ਦੇ ਲਈ 
ਲੜਨ ਵਾਲੇ ਦਸਿਆ ਹੈ । 

ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਬੂ ਜੀ ਦੀ ਵਾਰ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਨਾਇਕ ਬਾਰੇ ਹੈ 
ਜਿਸ ਨੇ ਵਿਆਹ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰ ਅਗਨੀ ਦੁਆਲੇ ਫੇਰੇ ਕਰਨ ਤੋਂ` ਮੁੱਖ ਮੋੜ ਕੇ ਆਪਣਾ 
ਵਚਨ ਪੂਰਾ ਕਰਨ ਲਈ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਾਣ ਤਿਆਗ ਦਿਤੇ । ਇਹ ਵਾਰ ਜੋਧਪੁਰ, 
ਜੈਸਲਮੇਰ, ਜੈਪੁਰ ਅਤੇ ਸਿਖਾਵਤੀ ਦੇ ਦਟਿਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਖਾਸ ਤੌਰ ਤੇ ਹਰਮਨ 
ਪਿਆਰੀ ਹੈ । ਜਿਹੜੇ ਢਾਡੀ ਇਸ ਨੂੰ ਗਾਉਂਦੇ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਬੂ ਜੀ ਦੇ ਪੋਪੇ ਕਿਹਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਇਸ ਵਾਰ ਦਾ ਨਾਇਕ ਪਬੂ ਜੀ ਇਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਾਤਰ ਹੈ ਅਤੇ 13ਵੀ' 
ਸਦੀ ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਖਿਚੀ ਖਿਆਲ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ 
ਲੜਦਾ ਹੋਇਆ ਸੈਮਤ 1381 ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਣ ਤਿਆਗਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਵਾਰ ਰਾਜਸਥਾਨ 
ਮੋਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਵਾਰ ਹੈ ਅਤੇ ਕਾਵਿ ਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਇਕ ਵਧੀਆ 
ਰਚਨਾ ਹੈ । 

ਨਾਗਾਂ ਦੇ ਦੇਵਤਾ ਗੋਗਾ ਜੀ ਇਕ ਹੋਰ ਵਾਰ ਦੇ ਨਾਇਕ ਹਨ। ਇਸ ਵਾਰ 
ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਜੀਵਨ ਕਹਾਣੀ ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਦਾ ਅੰਤ ਉਸ ਦੀ ਸਮਾਧੀ ਲੈਣ ਦੀ 
ਇੱਛਾ ਨਾਲ ਹੋਂਦਾ ਹੈ। ਧਰਤੀ ਨੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਸਿਰਫ਼ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹੀ ਸਮਾਧੀ ਲੈ 
ਸਕਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਗੋਗਾ ਜੀ ਨੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਨਣ ਲਈ ਕਲਮਾ ਪੜ੍ਹਿਆ 
`ਤੇ ਇੰਜ ਸਮਾਧੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ । ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੋਵੇਂ ਗੋਗਾ ਜੀ ਨੂੰ ਪੀਰ ਦੇ 
ਤੌਰ ਤੇ ਪੂਜਦੇ ਹਨ । 

ਤੇਜਾ ਜੀ ਦੀ ਵਾਰ ਨੂੰ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਇਕ ਆਦਮੀ ਜਾਂ ਇਕ ਸਮੂਹ 
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ਗਾਉਂਦਾ ਹੈ ਤੇ ਉਹ ਵੀ ਬਾਰਸ਼ ਦੀ ਰੁੱਤ ਵਿਚ । ਵਾਰ ਗਾਉਣ ਵਾਲੀ ਥਾਂ ਤੇ ਤੇਜਾ 
ਜੀ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਰਖੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਉਹ ਇਕ ਸਾਧਾਰਣ ਕਿਸਾਨ ਦੇ ਪਰਿਵਾਰ ਵਿਚ 
ਜੰਮੇ ਪਰ ਉਸ ਨੂੰ ਹਿੰਮਤ, ਸੈਜਮ, ਨਿਡਰਤਾ, ਸਹਿਣਸ਼ੀਲਤਾ ਅਤੇ ਅਜਿਹੇ ਹੋਰ ਕਈ 
ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਮੁਜੱਸਮਾ ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਡੰਗ ਜੀ ਜਵਾਹਰ ਜੀ ਦੀ ਬੀਰਤਾ ਭਰੀ ਵਾਰ ਜੈਪੁਰ, ਸ਼ਿਕਾਰ, ਟੋੱਗ 
ਨਿਵਾਇ, ਕੋਟਾ ਅਤੇ ਜੋਧਪੁਰ ਦੇ ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰੀ ਹੈ । 
ਡੇਗ ਜੀ ਸ਼ਿਕਾਰ ਜ਼ਿਲੇ ਵਿਚਲੇ ਬਟੋਕ ਦੇ ਜਗੀਰਦਾਰ ਸਨ ਤੇ ਜਵਾਹਰ ਜੀ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਭਤੀਜਾ ਸੀ । ਈਸਟ ਇੰਡੀਆ ਕੋਪਨੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਅਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੇ 
ਜਿਹੜੀ ਨੀਤੀ ਅਪਨਾਈ ਉਹ ਰਾਜਕ੍ਮਾਰਾਂ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਸੀ ਅਤੇ ਜਗੀਰਦਾਰਾਂ ਦੇ 
ਵਿਰੁੱਧ ਸੀ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਡੋਗ ਜੀ ਨਰਾਜ਼ ਸਨ ਤੇ ਉਹ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਭਤੀਜੇ ਦੋਵੇਂ 
ਜੀਵਨ ਭਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਰਹੇ । 

1837 ਵਿਚ ਡੋਗ ਜੀ ਸਿਕਾਰ ਦੇ ਨੇੜੇ ਸਿੰਗਰਾਵਤ ਦੇ ਕਿਲੇ ਵਿਚ ਘਿਰ 
ਗਏ ਪਰ ਉਥੋ' ਉਹ ਅੱਖ ਬਚਾ ਕੇ ਨਿਕਲ ਗਏ । ਉਹ ਆਪਣੇ ਗੁਰੀਲੇ ਸਾਥੀਆਂ 
ਨਾਲ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੀ ਸਿਰ ਦਰਦ ਬਣੇ ਰਹੇ । ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਧੋਖੇਬਾਜ਼ 
ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰਾਂ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਕੜਵਾ ਦਿੱਤਾ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਗਰੇ ਦੇ ਕਿਲੇ ਵਿਚ ਰਖਿਆ 
ਗਿਆ । ਪਰ ਉਹ ਆਪਣੇ ਦੋ ਸਾਥੀਆਂ ਇਕ ਜੱਟ ਲੋਟਿਆ ਅਤੇ ਇਕ ਮਿਣਾ 
ਕਰਨੀਆਂ ਦੋਹਾਂ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਉਥੋਂ ਨਿਕਲ ਗਏ । ਆਪਣੇ ਪੈਰੋਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸੈਗਠਿਤ 
ਕਰਕੇ ਉਸਨੇ ਅਜਮੇਰ ਨੇਡਲੀ ਨਸੀਰਾਬਾਦ ਵਿਚਰੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਛਾਉਣੀ ਨੂੰ ਲੁਟਿਆ । 
ਇਕ ਵੱਡੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਫ਼ੌਜ ਡੰਗ ਜੀ ਅਤੇ ਜਵਾਹਰ ਜੀ ਨੂੰ ਪਕੜਨ ਲਈ ਭੇਜੀ 
ਜੀ ਬਚ ਕੇ ਬੀਕਾਨੇਰ ਪਹੁੰਚ ਗਏ । ਉਥੋ” ਦੇ ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਸ਼ਰਣ ਦਿੱਤੀ ਤੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਲਗਾਤਾਰ ਦਬਾਓ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਉਸ ਨੂੰ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ 
ਹਵਾਲੇ ਨਾ ਕੀਤਾ । ਡੰਗ ਜੀ ਨੂੰ ਜੋਧਪੁਰ ਦੀ ਫ਼ੌਜ ਨੇ ਪਕੜ ਲਿਆ ਸੀ । ਮਹਾਰਾਜਾ 
ਤਖਤ ਸਿੰਘ ਨੇ ਬਦਨਾਮੀ ਅਤੇ ਸ਼ਰਮਨਾਕ ਗੱਲ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਉਸ ਨੂੰ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ 
ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । ਆਖਿਰ ਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਵਾਪਿਸ ਜੋਧਪੁਰ ਭੇਜ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਤੇ 
ਉਥੇ ਹੀ ਉਸ ਨੇ ਆਪਣਾ ਬਾਕੀ ਜੀਵਨ ਬਿਤਾਇਆ । ਹਾਂ ਜਵਾਹਰ ਜੀ ਬੀਕਾਨੇਰ 
ਰਹੇ । 

ਇਹ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰੀ ਵਾਰ ਡੰਗ ਜੀ ਨੂੰ ਇਕ ਡਾਕੂ ਜਾਂ ਜਰਾਇਮ ਪੇਸ਼ਾ 
ਨਹੀਂ' ਮੰਨਦੀ । ਉਸ ਨੂੰ ਇਕ ਰਾਜਪੂਤ ਨਾਇਕ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜੋ 
ਜਾਹਸੀ ਨਿਡਰ ਨਾ ਦਬਾਈ ਜਾ ਸਕਣ ਵਾਲੀ ਹਿੰਮਤ ਅਤੇ ਵਿਲੱਖਣ ਬਹਾਦਰੀ ਦਾ 
ਮਾਲਕ ਸੀ । ਉਹ ਆਪਣੇ ਸਵਾਰਥ ਲਈ ਨਹੀ' ਬਲਕਿ ਗਰੀਬਾਂ ਅਤੇ ਕੁਚਲੇ 
ਹੋਇਆਂ ਦੇ ਹਿਤ ਲਈ ਜਿਉੱ'ਦਾ ਰਿਹਾ । ਆਗਰੇ ਕਿਲੇ ਦੀ ਜੇਲ ਵਿਚ ਜਦੋ' ਉਸ 
ਦੇ ਦੋਸਤ ਲੁਟਿਆ ਜੱਟ ਨੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਬੇੜੀਆਂ ਕੱਟਣ ਦੀ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਤਾਂ ਡੈਗ ਜੀ 
ਨੇ ਉੱਭਰ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਪਹਿਲੇ ਉਸਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 70 ਸਾਥੀਆਂ ਦੀਆਂ ਬੇੜੀਆਂ ਕੱਟ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
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ਦੀਆਂ ਮਾਂਵਾਂ ਅਤੇ ਭੈਣਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਲੰਬੀ ਜੁਦਾਈ ਵਿਚ ਰੋ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । 

ਗਲਾਲੋ'ਗ ਦੀ ਵਾਰ ਬਰਾੜ ਇਲਾਕੇ (ਤੂੰਗਰਪੁਰ ਵੈਸਵਾੜਾ) ਵਿਚ ਓਨੀ 
ਹੀ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰੀ ਹੈ ਜਿੰਨੀ ਜੈਪੁਰ ਅਤੇ ਸਿਖਾਵਤੀ ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਡੈਗ ਜੀ 
ਜਵਾਹਰ ਜੀ ਦੀ ਵਾਰ । ਗਲਾਲੇ'ਗ ਗੁਲਾਬ ਸਿੰਘ ਚੌਹਾਨ ਨੂੰ ਦਿੱਤਾ ਹੋਇਆ ਹਰਮਨ 
ਪਿਆਰਾਂ ਨਾ ਸੀ । ਉਹਨੇ ਦਕਾਨਾ ਦੇ ਪਰਮਾਰ ਨਾਲ ਬਹਾਦਰੀ ਨਾਲ ਲੜਾਈਆਂ 
ਲੜੀਆਂ ਅਤੇ ਜਿਉੱਦਾ ਰਿਹਾ । ਇਸ ਵਾਰ ਨੂੰ ਕੇਸਰੀ ਕਪੜੇ ਪਹਿਨੇ ਜੋਗੀ ਲੋਕ 
ਇਕ ਤਾਰਾ ਦੀ ਧੁਨ ਉਤੇ ਗਾਉਂਦੇ ਹਨ । ਭਾਵੇ' ਇਸ ਦਾ ਅਧਾਰ ਇਤਿਹਾਸ ਹੈ 
ਪਰ ਇਹ ਵਾਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥਾਂ ਤੱਕ ਸੀਮਿਤ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ । ਗਲਾਲੇਂਗ ਨੂੰ ਇਕ 
ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ, ਹਿੰਮਤੀ ਅਤੇ ਦ੍ਰਿੜ ਨਾਇਕ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਪਿਆਰ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚੋ` ਢੋਲਾ ਮਾਰੂ ਜਲਾਲ ਗੌਗਨਾ, 
ਨਾਗ ਜੀ, ਨਾਗਵਤੀ ਅਤੇ ਸੋਰਠ ਬਹੁਤ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰੀਆਂ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਾਰਾਂ 
ਦਾ ਰੂਪ ਤਾਂ ਦੋਹਾ ਹੀ ਹੈ ਪਰ ਹਰ ਵਾਰ ਵਿਚਲਾ ਹਾਰ ਵੱਖਰਾ ਹੈ । ਜਲਾਲ ਗੋਗਨਾ 
ਜੈਸਲਮੇਰ, ਮੰਡ ਅਤੇ ਸੋਰਠ ਦੇ ਸੋਰਠ ਵਿਚ ਢੋਲਾ ਮਾਰੂ ਅਤੇ ਨਾਗ ਜੀ ਨਾਗਵਤੀ 
ਮਾਰੂ ਅਤੇ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਮੰਡ ਗੰਗਾ ਵਿਚ ਗਾਈਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਢੌਲਾ ਮਾਰੂ ਸਭ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚੋ ਜ਼ਿਆਦਾ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੈ । ਇਸ ਥੋੜੇ ਬਹੁਤੇ ਬਦਲੇ 
ਰੂਪ ਰਾਜਸਥਾਨ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਛਤੀਸਗੜ੍ਹ ਅਤੇ ਬ੍ਰਜ ਵਿਚ ਵੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਛਤੀਸਗੜ੍ਹ 
ਵਾਲੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਢੋਲਾ ਦਾ ਪਿਓ ਨਰਹੁਲ ਦਾ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨਲ ਹੈ । ਨਲ ਢੋਲੇ ਨੂੰ 
ਜਾਦੂਗਰਨੀ ਰਿਵਾ ਤੋ` ਬਚਾ ਕੇ ਰਖਣ ਲਈ ਲੁਕਾ ਕੇ ਰਖਦਾ ਹੈ । ਇਕ ਦਿਨ 
ਢੋਲਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਖੇਡਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਰਿਵਾ ਦੇ ਬਾਗ਼ ਵਿਚ ਉਹਦੇ ਤੋਤੇ ਨੂੰ ਮਾਰ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਜਾਦੂਗਰਨੀ ਉਸ ਨੂੰ ਤੋਤਾ ਜਗਾਉਣ ਲਈ ਕਹਿੰਦੀ ਹੈ ਪਰ ਢੋਲਾ ਇੰਜ 
ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ । ਉਹ ਤੌਤੇ ਨੂੰ ਇਸ ਸ਼ਰਤ ਤੇ ਜਿਉਂਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਢੋਲਾ 
ਉਸ ਨਾਲ ਵਿਆਹ ਕਰਵਾਏਗਾ । ਇੰਜ ਢੋਲਾ ਉਸ ਨਾਲ ਰਹਿਣ ਲੱਗ ਪਿਆ । 
ਮਾਰੂ ਜੁਦਾਈ ਦੀ ਤੜਪ ਨੂੰ ਨਾ ਸਹਿ ਸਕਦੀ ਹੋਈ ਢੋਲੇ ਨੂੰ ਤੋਤੇ ਰਾਹੀ ਸੁਨੇਹਾ 
ਭੇਜਦੀ ਹੈ । ਢੋਲਾ ਉਸ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਥੇ ਹੀ ਪਿੰਗਲ ਦਾ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਬਣ ਕੇ ਰਹਿਣ ਲੱਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਵਾਪਸ ਰਿਵਾ ਕੋਲ ਨਹੀਂ` ਜਾਂਦਾ । 

ਬ੍ਜ ਵਿਚ ਢੋਲੇ ਮਾਰੂ ਦੀ ਕਰਾਣੀ ਨਲ ਅਤੇ ਦਮਯੋਤੀ ਦੀ ਲੋਕ-ਕਥਾ ਬਣ 
ਗਈ ਹੈ । 

ਜਲਾਲ ਗੁਗਨਾ ਦੀ ਵਾਰ ਲਿਖੀ ਵੀ ਗਈ ਹੈ ਅਤੇ ਜ਼ਬਾਨੀ ਵੀ ਹੈ । 
ਜ਼ਬਾਨੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਹ ਦੁਖਾਂਤ ਹੈ । ਲਿਖਤੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਹ ਸੁਖਾਂਤ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਜਦੋਂ ਸ਼ੋਕਰ ਅਤੇ ਪਾਰਬਤੀ ਦੋਹਾਂ ਨੂੰ ਕਬਰ ਵਿਚੋਂ ਕੱਢ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਜਾਨ ਪਾ 
ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਦੁਖਾਂਤ ਨੂੰ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਸਰੈਗੀ ਨਾਲ ਦੋ ਬੰਦੇ ਬੈਣ ਦੀ ਧੁਨ ਤੇ 
ਗਾਉਂਦੇ ਹਨ । 

ਲੱਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਵਾਰ ਦਾ ਨਿਕਾਸ ਮੁਸਲਿਮ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਵਿਚੋਂ ਹੋਇਆ 
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ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰੇਮ ਗਾਥਾ ਹਿੰਦੂ ਪਰੈਪਰਾ ਤੋ“ ਵੱਖਰੀ ਹੈ। ਸਰੀਰਕ ਥਿੱਚ ਤੋਂ' ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਕੇ 
ਜਲਾਲ ਅਤੇ ਗੁਗਨਾ ਦਾ ਪਿਆਰ ਇਕ ਜੋਤ ਦੋ ਮੂਰਤੀ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਅਖਤਿਆਰ 
ਕਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਇਕ ਦੂਜੇ ਤੋਂ ਅਲਗ ਰਹਿਣਾ ਅਸੈਭਵ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਜਿਸ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਵਿਚੋਂ ਉਹ ਹਨ ਉਸ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਕਹਾਣ] 
ਭਾਵੇਂ ਦੋ ਭਾਣੇ ਦੇ ਦੁਆਲੇ ਬੁਣੀ ਗਈ ਹੈ । ਜਲਾਲ ਅਤੇ ਗੁਗਨਾ ਇਕ ਦੂਜੇ ਉਤੇ 
ਮਰਦੇ ਸਨ ਪਰ ਕਿਸਮਤ ਵਿਚ ਹੋਰ ਕੁਝ ਲਿਖਿਆ ਸੀ । ਗੁਗਨਾ ਦੀ ਲਾਲਚੀ ਕਾਜ਼ੀ 
ਦੁਆਰਾ ਬੁੱਢੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨਾਲ ਮੰਗਣੀ ਹੋ ਗਈ । 

ਇਹ ਵਾਰ ਭਾਵੇਂ ਮੁਸਲਿਮ ਸੋਸਕ੍ਰਿਤੀ ਅਤੇ ਜ਼ਾਤ ਵਿਚੋ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ 
ਬਿਆਨ ਹਿੰਦੂ ਤੌਰ ਤਰੀਕੇ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਇੰਜ ਇਹ 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਲੋਕ ਜੀਵਨ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਸੋਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ । 

ਨਾਗ ਜੀ ਅਤੇ ਨਾਗਾਵੈਤੀ ਦੀ ਵਾਰ ਵੀ ਇਕ ਪ੍ਰੇਮ ਗਾਥਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ 
ਪਿਆਰ ਵਿਚ ਡਬੇ ਹੋਏ ਨਾਇਕ ਅਤੇ ਹਿੰਮਤੀ ਅਤੇ ਪਿਆਰ ਵਿਚ ਪੱਕੀ ਨਾਇਕਾ 
ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਹੈ। ਨਾਇਕਾ ਆਪਣੇ ਖਵਾਬਾਂ ਅਤੇ ਚੋਣ ਵਾਲੇ ਬੋਦੇ ਦੇ ਸਿਵਾਏ ਕਿਸੇ 
ਹੋਰ ਨਾਲ ਵਿਆਹ ਕਰਵਾਉਣ ਤੋ ਨਾਹ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ । ਸੋਰਠ ਸੁਰਾਸ਼ਠਰੀ 
ਸੈਦਰਤਾ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਹੈ । ਉਹ ਤਿੰਨ ਬੰਦਿਆਂ ਨਾਲ ਰਹਿਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਪਵਿੱਤਰਤਾ 
ਦੀ ਦੇਵੀ ਅਤੇ ਆਦਰਸ਼ ਔਰਤ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਤੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । 

ਉਤੇਜਨਾ ਭਰਪੂਰ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਨਿਹਾਲਦੇ ਸੁਲਤਾਨ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਜ਼ਰੂਰੀ 
ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਸਰੀਰਕ ਵਾਤਾਵਰਣ ਦਾ ਬਿਆਨ ਬਹੁਤ ਹੈ । ਜਿਹੜੇ ਲੋਕ 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਤੇ ਜਾਣੂ ਹਨ ਉਹ ਚਿਤੰੜਗੜ੍ਹ ਦੇ ਤਿੰਨ ਸਾਕਿਆਂ ਤੱ 
ਜਾਣੂ ਹਨ ਪਰ ਇਕ ਨਾਇਕ ਸੁਲਤਾਨ ਮਰਨ ਤੱਕ 52 ਸਾਕੇ (ਜੇਗਾਂ) ਕਰਦਾ 
ਹੈ । ਸੁਲਤਾਨ ਸੈਦਰਤਾ, ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਪੁਰਸ਼ਪੁਣੇ ਦਾ ਮੁਜੱਸਮਾਂ ਹੈ । ਇਸ ਵਾਰ ਦੀ 
ਕਹਾਣੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਜੈਗਾਂ ਅਤੇ ਸਹਿਰਾਂ ਦੇ ਸੁੰਦਰ ਬਿਆਠ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਪਾਪ ਉਤੇ 
ਪੰਨ ਦੀ ਜਿੱਤ ਨੂੰ ਸਾਬਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਰਾਮਾਇਣ ਦੇ ਰਾਮ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੁਲਤਾਨ ਵੀ 
ਇਕ ਆਦਰਸ਼ ਪੁਰਸ਼ ਹੈ । ਉਹ ਆਦਰਸ਼ ਰਾਜਾ ਇਕੋ ਪਤਨੀ ਨੂੰ ਪਿਆਰ ਕਰਨ 
ਵਾਲਾ, ਬਹੁਤ ਬਹਾਦਰ, ਸੱਚ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਰਾਖਾ ਹੈ । ਉਸ 
ਨੇ ਕੋਈ ਲੜਾਈ ਸਵਾਰਥ ਲਈ ਨਹੀ ਲੜੀ ਬਲਕਿ ਲੋਕਾਂ ਲਈ ਜਾਂ ਚੋਗ 
ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਲਈ ਲੜਾਈਆਂ ਲੜੀਆਂ ਹਨ । 

ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚੱਲਿਤ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਅਤੇ 
ਪੁਰਾਣਕ ਅਤੇ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚੋਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਲੈ ਲਈਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ । 
ਮਹਾਂਭਾਰਤ ਦੇ ਅਰਜੁਨ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੂਲਤਾਨ ਵੀ ਮੱਛੀ ਦੀ ਅੱਖ ਨੂੰ ਤੀਰ ਨਾਲ 
ਵਿੰਨ੍ਹਦਾਂ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਿਵੇਂ ਭੀਮ ਇਕ ਰਾਕਸ਼ ਦਾ ਸਿਰ ਵੱਢਦਾ ਹੈ, ਸੁਲਤਾਨ 
ਵੀ ਨਵਾਲਗੜ੍ਹ ਦੇ ਇਕ ਬੰਦੇ ਨੂੰ ਰੋਜ਼ ਖਾਣ ਵਾਲੇ ਰਾਕਸ਼ ਦਾ ਕਤਲ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਨਿਹਾਲਦੇ ਜੋ ਇਸ ਵਾਰ ਦੀ ਨਾਇਕਾ ਹੈ, ਵੀ ਸੀਤਾ ਜੀ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
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ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਅਤੇ ਸਹਿਨਸ਼ੀਲਤਾ ਦੀ ਮਾਲਕ ਹੈ । ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਔਰਤ ਨਾਲ 
ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜੁੜੀ ਬਹਾਦਰੀ ਉਸ ਦਾ ਵਿਲੱਖਣ ਗੁਣ ਹੈ । ਭਾਵੇ ਉਹ 
ਇਕ ਆਦਰਸ਼ ਹੈ ਪਰ ਇਕ ਆਮ ਔਰਤ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰੀ ਨਹੀਂ । ਈਰਖਾ ਦੀ 
ਭਾਵਨਾ ਤੋਂ ਬਚੀ ਨਹੀ'। 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚਲੀਆਂ ਪੁਰਾਣਕ ਵਾਰਾਂ ਪੁਰਾਣਾ ਵਿਚਲੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ 
ਉਤੇ ਉਸਾਰੀਆਂ ਹਨ ਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚਲੀਆਂ ਕਈ ਕਹਾਣੀਆਂ ਦੇ ਕਾਰਨ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਲੋਕ-ਮਨ ਦੀ ਉਪਜ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚਲੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਤਰਤੀਬ 
ਵੀ ਲੋਕ-ਮਨ ਕ੍ਰਿਆਤਮਕ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦਾ ਸਬੂਤ ਹੈ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਵੱਖਰੇ-ਵੱਖਰੇ 
ਭਾਗਾਂ ਵਿਚ ਮੁੱਖ-ਮੁੱਖ ਪੁਰਾਣਕ ਵਾਰਾਂ ਇਹ ਹਨ : ਲੋਕ ਮਹਾਂਭਾਰਤ, ਏਹਮਦੇ, ਧਰੁਵ 
ਲੀਲਾ ਅਤੇ ਸ਼ਿਵਾਜੀ ਜਾਂ ਬਿਆਵਲੇ । ਬੀਕਾਨੇਰ ਵਿਚਲੀ ਭਾਰਤੀ ਵਿਦਿਆ ਮੰਦਰ 
ਰਿਸਰਚ ਇਨਸਟੀਚਿਉਟ ਨੇ ਇਹ ਸਾਰੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਇਕੱਠੀਆਂ ਕਰਕੇ ਸੋਪਾਦਤ 
ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ । 

ਗੋਪੀ ਚੋਦ ਅਤੇ ਭਰਥਰੀ ਹਰੀ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਵਾਰਾਂ ਹਨ ਜਿਹੜੀਆਂ 
ਦੁਨੀਆਂਦਾਰੀ ਦੇ ਤਿਆਗ ਦਾ ਬਿਆਨ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਹ ਦੋਵੇ ਕਹਾਣੀਆਂ 
ਤਕਰੀਬਨ ਭਾਰਤ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਜ਼ਬਾਨਾਂ ਵਿਚ ਆਮ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹ ਬਗਾਲ, 
ਪੰਜਾਬ ਅਤੇ ਸਿੰਧ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰੀਆਂ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਾਰਾਂ ਨੂੰ ਗਾਉਣ 
ਵਾਲੇ ਸਾਰੇ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ । ਇਹ ਜੋਗੀ ਅਤੇ ਨਾਥ ਲੋਕ ਹਨ ਜੋ 
ਹਰ ਸਾਲ ਬਰਸਾਤੀ ਮੌਸਮ ਵਿਚ ਅਲਵਰ ਤੋ" 38 ਕਿਲੋਮੀਟਰ ਦੂਰ ਇਕ ਰਮਣੀ 
ਥਾਂ ਉਤੇ ਇਕੱਠੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਉਥੇ ਉਹ ਉਜੈਨ ਦੇ ਰਾਜਾ ਭਰਥਰੀ ਹਰੀ ਜੋ ਮਗਰੋ' 
ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਦਾ ਚੇਲਾ ਬਣਿਆ ਅਤੇ ਸੈਨਿਆਸ ਧਾਰ ਕੇ ਦੁਨੀਆਂ ਨੂੰ ਤਿਆਗ 
ਗਿਆ, ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਸਾਰੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਲੋਕ-ਮਨ ਦੀ ਉਪਜ ਅਤੇ ਮਲਕੀਅਤ ਹਨ 
ਇਸ ਕਰਕੇ ਜੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਸਗੀਰਕ ਅੰਸ਼ ਦੀ ਮਾਤਰਾ ਬਹੁਤ ਹੈ ਤਾਂ ਇਹ ਕੋਈ 
ਹੈਰਾਨੀ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਨਹੀ । ਕਿਉਕਿ ਲੋਕ-ਮਨ ਯਥਾਰਥ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ ਦਾ ਭੇਦ 
ਨਹੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ਅਤੇ ਸਰੀਰਕ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਸਰੀਰਕ ਨੂੰ ਇਕੋ ਜਿਹਾ ਪ੍ਰਾਣਵਤ 
ਮੰਨਦਾ ਹੈ ਇਸ ਕਰਕੇ ਇੰਜ ਹੋ ਜਾਣਾ ਕੁਦਰਤੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਧਰਮ, 
ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ ਅਤੇ ਸਿੱਧੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੇ ਪੀਰ ਅਤੇ ਸਿੱਧ ਛਾਏ ਹੋਏ ਹਨ । 
ਰਾਜਸਥਾਨੀਂਆਂ ਦੇ ਸਮਾਜਿਕ ਵਰਤਾਰੇ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤਕ ਪਹਿਲੂਆਂ ਨੂੰ 
ਸਮਝਣ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਾਰਾਂ ਦਾ ਅਧਿਅਨ ਇਕ ਦਿਲਚਸਪ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ । ਅੰਤ 
ਵਿਚ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਵਾਰਾਂ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਲੋਕ ਸਾਹਿਤ 
ਦਾ ਅਨਿੱਖੜ ਅਤੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਹਿੱਸਾ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਖੂਬਸੂਰਤੀ ਅਤੇ 
ਅਮੀਰੀ ਹੈ । 


ਦਿਸ਼ਮਾਨ ਸਾਹਿਤ 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਜ਼ਬਾਨੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਮਾਨ ਸਾਹਿਤ ਵੀ 
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ਬਹੁਪੱਖੀ ਹੈ । ਸਾਰੇ ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਰਾਮ ਲੀਲਾ ਅਤੇ ਰਾਸ ਲੀਲਾ ਜਾਣੋਂ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ । . ਪਹਿਲੀ ਖੇਡ ਦਾ ਸੈਬਧ ਰਾਮ ਨਾਲ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਦਾ ਭਗਵਾਨ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
ਨਾਲ । ਰਾਸ ਗੁਲਾਈ ਵਾਲਾ ਨਾਚ ਹੈ ਅਤੇ ਲੀਲਾ ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਰਸੀ ਨਾਟਕ ਜਾਂ ਨਾਚ 
ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਕ ਰੁਮਾਂਟਿਕ ਨਾਚ ਜਿਸ ਵਿਚ ਸੇਗੀਤ ਅਤੇ ਨਾਚ ਦੀ 
ਮੁੜ-ਮੁੜ ਕੇ ਅਤੇ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਬਦਲ ਵਜੋ“ ਵਰਤੇ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇ, ਵਿਚ ਰਾਸ ਅਤੇ 
ਲੀਲਾ ਦੋਹਾਂ ਦੇ ਅੰਸ਼ ਪਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 

ਇਸ ਜ਼ਬਾਨੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਖਿਆਲ ਹੈ । ਇਹ 
ਇਕ ਕਿਸਮ ਦਾ ਕਾਵਿ ਨਾਟਕ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਦੋ ਗਾਇਕ ਡੱਫ ਨਾਲ ਸੁਆਲ-ਜੁਆਬ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗਾਉਂਦੇ 
ਹਨ । 

ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਖਿਆਲ ਦੀ ਪਰੋਪਰਾ 300 ਸਾਲ 
ਪੁਰਾਣੀ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਆਰੰਭ ਲੋਕ ਮਨੌਰਜਨ ਲਈ ਆਗਰਾ ਦੇ ਨੇੜੇ-ਤੇੜੇ ਹੋਇਆ । 
ਮੌਲਿਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਖਿਆਲ ਇਕ ਸਰੋਦੀ ਰਚਨਾ ਸੀ । ਪਰ ਜਦੋਂ ਇਸ ਨੂੰ ਰੈਗਮੰਚ 
ਤੇ ਕੀਤਾ ਜਾਣ ਲੱਗਾ ਤਾਂ ਇਸੇ ਦਾ ਨਾਂ ਖੇਲ ਜਾਂ ਖਿਆਲ ਪੈ ਗਿਆ । ਦੇਵੀ ਲਾਲ 
ਸਮਰ ਅਨੁਸਾਰ ਖਿਆਲ, ਨੋਟੈਕੀ, ਰਸਤ, ਸਾਂਗ ਅਤੇ ਸੇਰੀਤ ਦਾ ਭਾਵ ਇਕ ਹੈ। 
ਮਹੇਦਰ ਭਨਵਤ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ ਕਿ ਨਾਟਕ ਭਾਉਲਾ, ਨਿਸ਼ਾਨੀ, ਲਲਿਤ, ਸਮਿਆ 
ਲਾਣੀ, ਰਮਿਆ, ਸਲੋਕ, ਤਰਵਾੜ, ਬਹਾਰ, ਚਰਿਤਰ, ਟੱਪਾ ਅਤੇ ਕ੍ਰਝ ਹੋਰ ਨਾਂ 
ਖਿਆਲ ਦੇ ਵਰਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਖਿਆਲ ਦੇ ਮੁਖ ਰੂਪ ਅਤੇ ਸ਼ੈਲੀਆਂ ਇਹ ਹਨ : 
ਸੇਖਵਾਤੀ, ਚਿਤਵਈ. ਨੋਟਕੀ, ਅਲੀਬਖਸ਼ੀ, ਰਸਮ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨਗੜ੍ਹੀ, ਜੈਪੁਰੀ, ਨਗੋੜੀ, 
ਮਾਰਵਾੜੀ, ਦੇਤ ਰਾਮਗੜ੍ਹੀ, ਹਥਰਸੀ, ਮੇਵਾੜੀ, ਕਰਾ ਅਤੇ ਤੁਰਾ ਕਿਲਾਂਗੀ । 

ਦੇਵੀ ਲਾਲ ਸਮਰ ਅਨ੍ਸਾਰ ਖਿਆਲ ਨੇ ਪਿਛਲੇ 400 ਸਾਲਾਂ ਤੋਂ 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਿਤੀਆਂ ਹਨ । ਰਾਜ ਦੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਭਾਗਾਂ ਵਿਚ 
ਖਿਆਲ ਦੇ ਤਕਰੀਬਨ ਦੋ ਰੂਪ ਵਰਤਮਾਨ ਹਨ। 


ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਮਾਨ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਹਿੱਸਾ ਕਠਪੁਤਲੀਆਂ ਦਾ ਨਾਚ 
ਹੈ। ਮਾਰਵਾੜ ਦੇ ਕਠਪੁਤਲੀ ਨਾਚ ਕਰਾਉਣ ਵਾਲੇ ਵਧੀਆ ਕਲਾ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ 
ਹਨ । ਕਠਪੁਤਲੀ ਨਾਚ ਦਾ ਮੁੱਖ ਵਿਸ਼ੇ, ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਟਿਪਣੀ ਦੇ 
ਪੁਰਾਤਨ ਰਾਜਪੂਤ ਨਾਇਕਾਂ ਦੇ ਬਹਾਦਰੀ ਦੇ ਕਾਰਨਾਮਿਆਂ ਬਾਰੇ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਇਸ ਨਾਟਕ ਵਿਚ ਹਾਸਰਸ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਵੀ ਬਹੁਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਕਠਪੁਤਲੀ ਦਾ ਨਾਚ 
ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਵਿਚ ਨਗੌੜ ਦੇ ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਰਾਠੌਰ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਪਸੈਦ 
ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਰਦੇ ਦੇ ਪਿਛੇ ਇਕ ਆਦਮੀ ਡੋਰੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ ਉਗਲੀਆਂ 
ਦੁਆਰਾ ਲਪੇਟ ਕੇ ਅੱਗੇ ਨਾਚ ਕਰਾਉਂਦਾ ਹੈ । ਅੱਗੇ ਉਸ ਦੀ ਪਤਨੀ ਜਾਂ ਹੋਰ ਕੋਈ 
ਢੋਲਕ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਗੀਤ ਰਾਹੀ ਦਿਖਾਏ ਜਾਂਣ ਬਾਰੇ ਟਿੱਪਣੀ ਕਰਦੀ ਹੈ । 
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ਪੁਤਲੀ ਦਾ ਨਾਚ ਕਰਾਉਣ ਵਾਲੇ ਵਧੀਆ ਗਾਇਕ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਢੋਲਾ 
ਮਾਰੂ, ਹੀਰ ਰਾਂਝਾ, ਸਵੈਲਿੰਗ ਅਤੇ ਹੋਰ ਲੋਕ-ਮਨ ਨੂੰ ਪਿਆਰੇ ਲੱਗਣ ਵਾਲੇ ਆਸ਼ਕਾਂ 
ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਲੋਕ-ਗੀਤਾਂ ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਨੂੰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਭਲੀਭਾਂਤ ਸਾਂਭਿਆ ਹੋਇਆ 
ਹੈਂ । 


ਕ-ਸੋਗੀਤ ਅਤੇ ਨਾਚ 


ਕਿਸੇ ਵੀ ਇਲਾਕੇ ਦੀ ਲੋਕ-ਗਾਥਾ ਦੇ ਸੈਗੀਤ ਅਤੇ ਨਾਚ ਦੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ 
ਹਿੱਸੇ ਹਨ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਗੀਤ ਲੌਕਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਅਹਿਮ ਭੂਮਿਕਾ ਅਦਾ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । ਜਿਹੜੇ ਗੀਤ ਵਾਰਤਕ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਪੜੇ ਜਾਂ ਸੁਣਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਗੀਤ ਨਹੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਬਲਕਿ ਦੋਹਾ ਸੋਰਠਾ ਆਦਿ ਕਿਹਾ `ਹੈ। 
ਜਿਹੜੇ ਗੀਤ ਸੋਗੀਤ ਜਾਂ ਤਰੱਨਮ ਨਾਲੋ ਜ਼ਿਆਦਾ ਕਾਵਿਕ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਲੋਕ ਗੀਤ 
ਨਹੀ ਬਲਕਿ ਲੋਕ ਕਾਵਿ ਕਿਹਾ ਹੈ । 

ਅਸਲੀ ਗੀਤ ਅਜਿਹਾ ਨਹੀਂ ਜੋ ਪੜ੍ਹਨ ਲਈ ਹੋਏ। ਅਸਲ ਵਿਚ 
ਅਜਿਹੇ ਗੀਤਾਂ ਦੀ ਜਾਨ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਰ ਸ਼ਬਦ ਪਿਛੇ ਸੋਗੀਤ ਦਾ ਹੋਣਾ ਹੈ। ਲੋਕ- 
ਗੀਤ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਉਂਦੋ` ਅਰਥ ਗੁਹਣ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜਦੋਂ ਉਹ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਲਗਾਤਾਰ 
ਵਰਤੋ` ਰਾਹੀ ਸੈਗੀਤ ਵਿਚ ਢਾਲੇ ਜਾਣ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਲੰਅ ਵਿਨਿਆਸ ਦੁਆਰਾ 
ਸ਼ਿੰਗਾਰਿਆ ਜਾਵੇ । ਇਸ ਦਾ ਅਸਰ ਇਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਅਕਾਲ ਅਤੇ 
ਅਸੀਮ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਸਾਹਿਤ ਗੀਤਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਐਸਾ ਨਹੀ“ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਕੁਝ ਲੋਕ 
ਪਸਦ ਕਰਦੇ ਹੌਣ ਅਤੇ ਕੁਝ ਨਹੀ” । ਉਹ ਸਭ ਦੀ ਵਿਰਾਸਤ ਹਨ ਅਤੇ ਸਭ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਪਸੈਦ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

ਲੋਕ-ਗੀਤ ਕਿਉਂਕਿ ਘਰੇਲੂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ, ਮੌਸਮ, ਤਿਉਹਾਰ, ਰਸਮਾਂ ਰਿਵਾਜਾਂ 
ਨਾਲ ਸੈਬੋਧਿਤ ਹਨ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਸਨਾਤਨੀ ਕਵਿਤਾ ਨਾਲ ਨਹੀ' 
ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ । ਸਨਾਤਨੀ ਕਵਿਤਾ ਜਾਂ ਸਗੀਤ ਵਿਸ਼ੇ ਬਾਰੇ ਗੂੜ੍ਹ ਗਿਆਨ ਤੋ 
ਪੈਂਦਾ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਲੋਕ-ਗੀਤਾਂ ਰਾਹੀ” ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਤਜਰਬੇ ਜਾਂ ਸੱਚ ਨੂੰ 
ਸਿਧੇ-ਸਾਦੇ ਢੇਗ ਨਾਲ ਬਿਆਨ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਸਨਾਤਨੀ ਸੰਗੀਤ ਦਾ ਸੰਬੈਧ ਬੁੱਧੀ ਨਾਲ 
ਹੈ । ਲੋਕ ਸਗੀਤ ਨਿਰੋਲ ਭਾਵਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ 
ਧਾਰਮਿਕ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੇ ਭਜਨ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਹੈ ਅਥਵਾ ਮੌਸਮ, ਤਿਉਹਾਰ, ਰਸਮਾਂ ਅਤੇ 
ਰਿਵਾਜਾਂ ਨਾਲ ਸੈਬਧਿਤ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗਾਉਣ ਵਾਸਤੇ ਖਾਸ ਅਤੇ 
ਨਿਸਚਿਤ ਮੌਕੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਕਿਉਕਿ ਉਹ ਖਾਸ ਵਾਤਾਵਰਣ ਅਤੇ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ 
ਗਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਇਹ ਕਦੇ ਪ੍ਰਸੋਗੋ` ਬਾਹਰੇ ਜਾਂ ਭਾਵ ਰਹਿਤ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦੇ । ਸ਼ਾਦੀ 
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ਸਦੀਆਂ ਪੁਰਾਣੀ ਰਸਮ ਹੈ ਪਰ ਔਰਤ ਤੇ ਆਦਮੀ ਇਸ ਤੋ` ਥਕਦੇ ਨਹੀ” । ਇਸੇ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਜਿਹੀਆਂ ਰਸਮਾਂ ਦੁਆਰਾ ਗਾਏ ਲੋਕ-ਗੀਤਾਂ ਤੋ” ਵੀ ਲੋਕ ਥੱਕਦੇ ਨਹੀਂ” । 
ਕਿਉਕਿ ਅਜਿਹੇ ਮੌਕਿਆਂ ਦੇ ਗੀਤ, ਅਮਰ ਅਤੇ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਨਵੇ ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ ਅਰਥਾਤ 
ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਮੌਲਿਕ ਅਤੇ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਮਨੁੱਖੀ ਜਾਬਿਆਂ ਨਾਲ ਜੂੜੇ ਹੋਏ ਹਨ । ਇਸ 
ਕਰਕੇ ਸੋਗੀਤ ਦੀ ਦੇਵੀ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਲੋਕ-ਗੀਤਾਂ ਵਿਚੋ ਹੈ । 

ਲੋਕ-ਗੀਤਾਂ ਦੀ ਕਾਵਿਕ ਅਮੀਰੀ ਨੂੰ ਦੇਖਣ ਵਾਸਤੇ ਇਸ ਦੇ ਭਾਵਾਤਮਕ 
ਬੀਜ ਵੇਦਾਂ ਵਿਚੋ ਲਭੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਵੇਦਾਂ ਵਿਚ ਸੂਰਜ, ਚਾਂਦਨੀ, ਬਾਰਸ਼, 
ਬਸੈਤ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਦੇ ਬਾਕੀ ਪਸਾਰੇ ਬਾਰੇ ਜਦੋਂ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਉਹ 
ਵੇਦਾਂ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਪਹੁੰਚ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਹੋਰ ਪ੍ਰਮਾਣ ਇਕ 
ਹੌਰ ਥਾਂ ਤੇ ਬਿਆਨ ਕੀਤੇ ਸੂਰਜ ਗੀਤ ਅਥਵਾ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਬਾਰਸ਼ ਗੀਤਾਂ ਨੂੰ 
ਮੰਨਿਆ ਜ' ਸਕਦਾ ਹੈ । 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਲੌਕ ਗੀਤਾਂ ਦਾ ਸੋਗੀਤਕ ਪੌਖ 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਲੌਕ-ਗੀਤਾਂ ਦੇ ਸੰਗੀਤਕ ਪੱਖ ਵੱਲ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਅਜੇ 
ਬਹੁਤਾ ਧਿਆਨ ਨਹੀ ਗਿਆ । ਇਹ ਗੱਲ ਮੰਨਣੀ ਪਏਗੀ ਕਿ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਸ਼ਬਦ ਦੇ 
ਅਰਥ ਕੌਈ ਵੀ ਹੋਣ ਇਸ ਦੇ ਅਟਥ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਢੇਗ ਨਾਲ ਉਦੋ ਹੀ ਪ੍ਰਗਟਾ 
ਲੈ`ਦੇ ਹਨ, ਜਦੋ" ਇਨਾਂ ਨੂੰ ਸੈਗੀਤਕ ਧੁੰਨ ਵਿਚ ਬੋਨ੍ਹਿਆ ਜਾਵੇ । ਕੋਮਲ ਕੁਠਾਰੀ 
ਇਕ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਗੌਰਬੋਦੇ ਨਾਮੀ ਲੋਕ-ਗੀਤ 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀ ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਸਵਾਰੀ-ਉਠ ਲਈ ਸਜਾਵਟ ਭਰੀ ਡੋਰੀ ਨੂੰ ਤਿਆਰ 
ਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਨੂੰ ਬਿਆਨ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਸਾਦਾ ਮੇਹਨਤ ਦੀ ਖੂਬਸੂਰਤ ਦਾ ਇਹ 
ਬਿਆਨ ਹੈ । ਜਦੋਂ ਇਸ ਗੀਤ ਨੂੰ ਕਰਗਣਾ ਦੇ ਲੈਅ ਵਿਨਿਆਸ ਤੇ ਗਾਇਆ ਜਾਵੇ 

ਤਾਂ ਇਹ ਦਿਲ ਨੂੰ ਹਿਲਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਇਸ ਰਾਗ ਵਿਚ ਗਾਉਣ ਨਾਲ ਇਸ ਦਾ 

ਆਨੰਦ 10096, ਹੈ ਤਾਂ ਰਾਗ ਤੋ` ਬਗੈਰ 102 ਵੀ ਨਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ । ਇਹ 
ਗੱਲ ਈਥਨੀ, ਲਵਾਰਜੀ, ਜਾਲੇ, ਪਿਚਾਦੀ, ਅਲਯੁਨ, ਸਪਨੂੰ ਅਤੇ ਕੁਰਜਨ ਆਦਿ 
ਸਭ ਲੋਕ-ਗੀਤਾਂ ਉਤੇ ਲਾਗੂ ਹੰਦੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੇ ਲੋਕ-ਗੀਤਾਂ ਦੀਆਂ ਲੋਕ-ਧੂੰਨਾਂ 
ਏਨੀਆਂ ਮਿੱਠੀਆਂ ਅਤੇ ਤੇਜ਼ ਹਨ ਕਿ ਸਾਜ਼ ਉਤੇ ਪਹਲੀ ਧੁੰਨ ਸਰੋਤਿਆਂ ਨੂੰ ਸਮਾਧੀ 
ਵਿਚ ਲੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਜਦੋਂ ਕਿ ਸਨਾਤਨੀ ਸੈਗੀਤ ਦੀਆਂ ਵਿਉ'ਤਾਂ ਲੋਕ-ਗੀਤ 
ਅਥਵਾ ਲੋਕ-ਗਾਥਾ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੂੰ ਬਜਾਣ ਵਾਲਾ ਬਣਾ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਹਰ 
ਲੋਕ-ਗੀਤ ਨੂੰ ਸਨਾਤਨੀ ਸੈਗੀਤ ਵਿਚ ਬੰਨ੍ਹਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸਨਾਤਨੀ ਸੋਗੀਤ 
ਨੂੰ ਲੋਕ-ਗੀਤਾਂ ਜਾਂ ਲੋਕ-ਸੈਗੀਤ ਵਿਚ ਨਹੀ ਢਾਲਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ । 
ਰਾਗ 

ਭਾਰਤੀ ਸਨਾਤਨੀ ਸੈਗੀਤ ਦੇ ਵਿਧਾਨ ਨੂੰ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਲੋਕ-ਗੀਤਾਂ ਉਤੇ 
ਲਾਗੂ ਕਰਨ ਨਾਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਏਂਗਾ ਕਿ ਬਿਲਾਵਲ, ਕਾਫੀ, ਦੇਸ਼, ਖਬੋਜ ਅਤੇ ਪੀਲੂ 
ਰਾਗ ਆਮ ਵਰਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਕ੍ਰਝ ਸ਼ੁਧ ਅਤੇ ਕੁਝ ਮਿਸ਼ੋਰਿਤ ਵਰਤੇ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਬਹੂਤ ਸਾਰੇ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਬਿਲਾਵਲ ਅਤੇ ਕਾਫ਼ੀ ਦੀਆਂ ਧੁੰਨੀਆਂ ਵਿਚ 
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ਢਾਲੇ ਹੋਏ ਹਨ । 

ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ ਕਿ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਕਿਸੇ ਬਨ 
ਨਿਯਮ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਮੰਨਦੇ ਅਤੇ ਪੂਰੀ ਖੁਲ੍ਹ ਵਿਚ ਲਿਖੋ ਅਤੇ ਗਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਫਿਰ 
ਵੀ ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀ” ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਸਨਾਤਨੀ ਸੈਗੀਤ ਦੇ ਤੱਤਾਂ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਸਾਂਭਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਸੱਚ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸੰਗੀਤ ਵਿਜ਼ਲੀ 
ਸਨਾਤਨੀ ਲੋਕ-ਗੀਤਾਂ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਸਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰਦੀ ਅਤੇ ਵਿਕਾਸ ਕਰਦੀ 
ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣ ਮਿਸਾਲ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਗਾਈ ਜਾਂਦੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਮੰਦ ਸ਼ੈਲੀ 
ਹੈ । ਲੋਕ-ਗੀਤਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਸ਼ੈਲੀ ਬਹੁਤ ਮਹੱਤਵਪੁਰਨ ਹੈ । ਇਹ ਗੱਲ ਸਨਾਤਨੀ 
ਸੰਗੀਤ ਦੇ ਇਦਾਰਿਆਂ ਵਿਚ ਵੀ ਮੰਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਮਿਠਾਸ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਮੰਦ ਨੂੰ 
ਨਾ ਸੰਪੂਰਨ ਰਾਗ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਅਤੇ ਨਾ ਖੁਲ੍ਹ ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ 
ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਵੱਧ ਤੋ” ਵੱਧ ਮੰਦ ਠੁਮਰੀ, ਜਾਂ ਗ਼ਜ਼ਲ ਦੇ ਨੌੜੇ ਹੈ। 
ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਰੂਪ ਇਤਨਾ ਨਿਸਚਿਤ ਅਤੇ ਪੱਕਾ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਇਕ ਦਿਨ ਜ਼ਰੂਰ 
ਇਸ ਨੇ ਆਪਣਾ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਅਤੇ ਸੋਪੂਰਨ ਰੂਪ ਅਖਤਿਆਰ ਕਰ ਲੈਣਾ ਹੈ । 

ਮੰਦ ਭਾਰਤ ਦੇ ਸਨਾਤਨੀ ਸੰਗੀਤ ਨੂੰ ਨਿਰੋਲ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਲੋਕ-ਗਾਥਾ ਦੀ 
ਦੇਣ ਹੈ । ਇਸ ਦੀਆਂ ਸ਼ਾਂਤ ਅਤੇ ਕੋਮਲ ਧੁੰਨਾਂ ਇਥੋ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਦੀ ਖਿੱਚਮਈ 
ਤਸਵੀਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਓ ਰੇਤ ਦੇ ਟਿੱਬਿਆਂ ਨੂੰ ਛੂਹ ਕੇ 
ਲੰਘਦੀ ਹੋਈ ਤਰੱਨਮਮਈ ਆਵਾਜ਼ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਓ ਨਾਲ ਮਿਲਦ: ਹੈ । 
ਤਾਲ 
ਭਾਰਤੀ ਸੈਗੀਤ ਵਿਚ ਤਾਲ ਸੰਗੀਤ ਦੇ ਆਨੰਦ ਅਤੇ ਲੈਅ ਬਿਨਿਆਸ ਵਿਚ 
ਗਾਇਕ ਅਤੇ ਸਰੋਤੇ ਨੂੰ ਇਕਸੁਰ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਰੂਪ ਹੈ। ਤਾਲ ਰਾਗਨੀਆਂ ਇਥੇ 
ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਇਹ 6 ਤੋਂ 16 ਮਾਤਰਾਂ ਰਾਹੀ" ਵੱਖ-ਵੱਖ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਕੋਈ ਵੀ ਸਨਾਤਨੀ ਰੂਪ ਤਾਲ ਦੀ ਮਦਦ ਤੋ' ਬਗੈਰ ਸਿਰੇ ਨਹੀਂ” ਚੜ੍ਹਦਾ । 
ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ) ਸਨਾਤਨੀ ਸੰਗੀਤ ਵਿਚ ਇਹ ਤਬਲੇ, ਪੱਖਵਾਜ ਜਾਂ _ਨਿਰੈਦਰਾ ਦੀ 
ਵਰਤੋ" ਰਾਹੀ" ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਲੋਕ-ਸੌਗੀਤ ਵੀ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਬਨਣ ਲਈ ਤਾਲ 
ਦੀ ਮਦਦ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਢੋਲ, ਢੋਲਕ, ਨਗਾਰੇ, ਮਾਜਰੀ, ਚੰਗ ਅਤੇ ਡੱਫ 
ਆਦਿ ਸਾਜ਼ਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ” ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਕੌਮਲ ਕੂਠਾਰੀ ਅਨੁਸਾਰ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਢੋਲਕ, ਤਬਲੇ ਅਤੇ 
ਨਗਾਰੇ ਉਤੇ ਤਾਲੀ ਦੀਆਂ 6, 7 ਜਾਂ 8 ਮਾਤਰਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਕਹਰਵਾ 
ਤਾਲ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਡਫ ਜ਼ਾਂ ਚੋਗ ਉਤੇ ਗਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਲੋਕ-ਗੀਤਾਂ ਵਿਚ 
ਵਰਤੇ ਜਾਂਦੇ ਸੈਗੀਤਕ ਸਾਜ਼ ਤਾਲ ਨੂੰ ਜਿਉ'ਦਾ ਰਖਣ ਲਈ ਉਹੀ ਥਾਂ ਰਖਦੇ ਹਨ 
ਜਿਹੜੀ ਭਾਸ਼ਾ ਲਈ ਵਿਆਕਰਣ ਰਖਦੀ ਹੈ । 
ਲੌਕ ਗੀਤਾਂ ਦੀ ਗਾਇਕੀ 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਕਿਵੇ" ਗਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ? ਢੋਲਾ, ਮਾਰੂ, 
ਨਾਗਜੀ, ਨਾਗਵੱਤੀ ਅਤੇ ਨਿਹਾਲਦੇ ਸੁਲਤਾਨ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਨੂੰ ਕਿਤੇ-ਕਿਤੇ ਦੋਹਾ 
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ਪਾ ਕੇ ਇੰਜ ਹੀ ਸੋਗੀਤ ਵਿਚ ਢਾਲੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਰਾਮਾਇਣ ਜਾਂ ਉਰਦੂ ਦੀ 
ਗ਼ਜ਼ਲ । ਇਹ ਆਮ ਤੋਰ ਤੇ ਪ੍ਰੇਮ ਕਹਾਣੀਆਂ ਹਨ । ਆਪਣੇ ਕਾਰਜ ਅਤੇ ਕਿਤੇ- 
ਕਿਤੇ ਦਰਮਿਆਨ ਵਿਚ ਦੋਹੇ ਦੀ ਸੈਗੀਤਮਈ ਗਾਇਕੀ ਨਾਲ ਇਹ ਸਰੋਤਿਆਂ ਨੂੰ 
ਕੀਲ ਕੇ ਰਖਦੀਆਂ ਹਨ । ਮਹਾਨ ਆਤਮਾਵਾਂ ਪਬੂ ਜੀ ਰਾਠੌਰ ਬਾਰੇ ਸੋਗੀਤਮਈ 
ਕਹਾਣੀਆਂ ਨੂੰ ਰੌਗ-ਬਿਰੰਗੇ ਕਪੜੇ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਕੇ ਗਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਲੋਕ-ਗੀਤ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸੂਖਮ ਤੋਂ` ਸੂਖਮ ਮਨੁੱਖੀ ਭਾਵਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਓ ਹੁੰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਸਲ ਵਿਚ 
ਇਕ ਨਸ਼ਾ ਹੈ । ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਕਵਿਤਾ ਅਤੇ ਸੰਗੀਤ ਦੋਵੇਂ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 
ਪਾਨੀਹਾਰੀ, ਕੁਰਜਨ ਅਤੇ ਸਪਨਾ ਅਜਿਹੀ ਸ਼ਰੇਣੀ ਦੇ ਗੀਤ ਹਨ । 

ਜਿਹੜੇ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਮੇਲਿਆਂ, ਤਿਉਹਾਰਾਂ, ਸ਼ਾਦੀਆਂ ਆਦਿ ਵਿਚ ਮਰਦ 
ਅਤੇ ਔਰਤਾਂ ਇਕੱਠੇ ਗਾਉ'ਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਇਕੱਠ ਦੇ ਪਰਰਨ ਹੋਣ ਤੇ ਹੀ ਗਾਏ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ । ਪਰ ਵਾਰਾਂ, ਪਦਿਆਂ ਅਤੇ ਪਾਨੀਹਾਗੀ ਜਿਤ ਜਿਹੀਆਂ ਪ੍ਰੇਮ ਕਹਾਣੀਆਂ ਨੂੰ 
ਗਾਉਣਾ ਵੱਖਰੇ ਕਿਸਮ ਦਾ ਅਤੇ ਸ਼ਾਇਦ ਜ਼ਿਆਦਾ ਔਖਾ ਅਤੇ ਕਲਾਤਮਕ ਹੈ । 
ਭਜਨ ਅਤੇ ਬਾਣੀ 

ਭਜਨ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਧਾਰਮਿਕ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਹਰੀਜਨਾਂ, ਚਮਾਰਾਂ, 
ਭੁਗੀਆਂ, ਬਲੇਇਆਂ ਅਤੇ ਰਾਹਗੀਰਾਂ ਵਿਚ ਬੜੇ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਾਹੀਂ 
ਭਰਤ ਦੀ ਵਿਰਾਸਤ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ` ਛੋਟ 
ਵਰਗ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਾਇਆ ਜਾਂਦ' ਹੈ । ਭਜਨ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਜਗਰਤੇ ਵਿਚ ਇਕਤਾਰਾ, 
ਢੋਲਕ ਅਤੇ ਮਜੀਰਾ ਉਤੇ ਗਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਅਲਾਪ ਰਾਹੀ` ਲੰਬਾ ਕੀਤਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਨਾਲ ਪੰਗਤੀ ਦੀ ਗੰਭੀਰਤਾ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਸਰੋਤਿਆਂ ਨੂੰ 
ਸੌਖਿਆਈ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਭਗਵਾਨ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦੀ ਮਹਾਨ ਭਗਤ ਮੀਰਾ ਬਾਈ ਦੇ ਭਜਨਾਂ 
ਨੂੰ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਤਿਕਾਰ ਨਾਲ ਗਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਲੋਕ ਸਗੀਤਕ ਸਾਜ 

ਰਵਣ, ਹੱਟਾ, ਇਕਤਾਰਾ ਅਤੇ ਸਰੌਗੀ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਅਕਾਰਾਂ ਵਿਚ ਲੋਕ-ਗੀਤ 
ਗ.ਉਣ ਲਈ ਡੋਗੈਦਾਰ ਸਾਜ਼ ਹਨ । ਮਿਠਾਸ ਨਾਲ ਭਰੀ ਸਰੰਗੀ, ਗਾਇਕ ਦੀ ਹੁਕ 
ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਭਾਵੇ' ਫੋਕ ਸਜ਼ਿੰਦੇ ਇਸ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਠੀਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਹੀਂ' 
ਵਰਤ ਸਕਦੇ ਫਿਰ ਵੀ ਇਸ ਰਾਹੀ' ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਸਨਾਤਨੀਪੁਣੇ ਦੇ 
ਬਹੁਤ ਨੇੜੇ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਜੈਸਲਮੇਰ ਦੇ ਲਗੇ ਸਰੈਗੀ ਸਿੱਦੀ ਸਰੋਗੀ ਦੀ ਸੇਗਤ 
ਨਾਲ ਗਾਉਂਦੇ ਹਨ । 

ਰਵਣ ਹੱਟ ਵੀ ਸੂਤਰੀ ਸਾਜ਼ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਗਾਇਕ ਆਪ ਵਜਾਉਂਦਾ ਹੈ । 
ਡੰਡੇ ਨਾਲ ਬੈਨ ਘੂੰਗਰੂ ਜਿਹੜੇ ਡੋਰੀ ਨਾਲ ਵਜਦੇ ਹਨ ਗੀਤ ਨੂੰ ਤਾਲ ਬਖਸ਼ਦੇ ਹਨ । 

ਕਮੋਚੀ 27 ਸੂਤਰੀ ਇਕ ਸਾਜ਼ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਸਾਰੋਗੀ ਨਾਲੋ' 
ਵੱਖਰੀ ਹੈ । 

ਜੇਤਰ ਵੀਣਾ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਇਕ ਵਿਲਖਣ ਸੂਤਰੀ ਸਾਜ਼ ਹੈ । ਇਹ ਮੇਵਾੜ 
`_ (ਉਦੇਪੁਰ) ਦੇ ਕੁਝ ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਗਵਈਏ ਗਲ ਵਿਚ ਲਟਕਾ ਕੇ, ਖੜੇ ਹੋ ਕੇ 


124 ਰ _ ਛੋਕ-ਸੰਗੀਤ ਅਤੇ ਨਾਚ ਰ ਰ 


ਵਜਾਉਂਏ ਹਨ । ਮੈਵਾੜ ਵਿਚ ਇਕ ਹੋਰ ਸਾਜ਼ ਰਵਾਜ ਰਾਓ ਅਤੇ ਭੱਟ ਵਜਾਉਂਦੇ 
ਹਨ । ਇਸ ਦੇ 24 ਸੂਤਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹ ਗਜ (ਡੋਡਾ) ਦੀ ਬਜਾਇ ਲੱਖਾ ਨਾਲ 
ਵਜਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਤੰਦੂਰ ਵਿੱਣ, ਚਨਤਾਰੋ ਜਾਂ ਨਿਸ਼ਾਨ ਵੀ ਲੋਕ ਸੰਗੀਤਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਵਰਤੇ 
ਜਾਂਦੇ ਸੂਤਰੀ ਸਾਜ਼ ਹਨ । ਨਿਸ਼ਾਨ ਰਾਮਦਿਓ ਜੀ ਢੇ ਭਗਤਾਂ ਵਿਚ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰਾ 
ਹੈ। 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੂਤਰੀ ਸਾਜ਼ਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਮੂੰਹ ਨਾਲ ਵਜਾਏ ਜਾਂਦੇ ਸਾਜ਼ ਵੀ ਕਾਫੀ 
ਹਨ । ਬੋਸਰੀ, ਅਲਗੋਜ਼ਾ, ਸਿਤਾਰ, ਸ਼ਹਿਨਾਈ), ਤੋਤੇ ਪੁੰਗੀ, ਨਾਦ, ਬਨਕ)ਆ ਕੇਚ 
ਅਤੇ ਸਿੰਗੀ ਕੁਝ ਅਜਿਹੇ ਸਾਜ਼ ਹਨ । ਤਾਲ ਦੇ ਕੂਝ ਸਾਜ਼, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਉਪਰ 
ਨਹੀ ਆਇਆ ਵਹ ਹਨ : ਸਦਲ, ਸਿਰੈਦਰ, ਨਵ ਭੱਟ, ਚਗੜੀ, ਧੁੰਨ ਸੋ, ਡਫਹਾ, 
ਥੰਜਾਰੀ, ਡਿਬਕ, ਅਪੰਰਾ, ਮਟਕੀ ਅਤੇ ਡਮਰੂ । 
ਗਾਇਕ ਮੰਡਲੀਆਂ ਰ 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਕਈ ਬਰਾਦਰੀਆਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਖਾਨਦਾਨ ਕਿੱਤਾ 
ਦੂਜਿਆਂ ਦੇ ਮਨੋਰਜਨ ਲਈ ਗਾਉਣਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਢੋਲੀ;, ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ, 
ਢਾਡੀ ਮਿਰਾਸੀ ਮੰਗਾਮਰ, ਫੀਦਾਲ, ਕਲਾਵਤ, ਕਬਾਲ, ਤਗਾਂ, ਪਤਰ ਅਤੇ ਕਾਂਚਰੀ- 
ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਸਾਨ ਵੰਸਵਾਵਾਂ, ਨੱਟ, ਰਾਵਲ ਅਤੇ ਪਵੈਂ ਹਨ । 

ਇਹ ਜਾਤੀਆਂ ਅਜੇ ਵੀ ਦੁਖੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਹਨ। ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚਲੀ 
ਜਗੀਰਦਾਰੀ ਵਿਰਾਸਤ ਨੇ ਅਜੇ ਵੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਛੋਟੇ ਹੋਣ ਦੇ ਭਾਵ ਤੋਂ ਨਿਕਲਣ ਨਹੀ 
ਦਿੱਤਾ । ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀ“ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਜਾਤਾਂ ਨੇ ਲੋਕ-ਗੀਤਾਂ ਨੂੰ ਸੈਭਾਲ ਕੇ 
ਰਖਣ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰ' ਬਨਾਉਣ ਵਿਚ ਬੜਾ ਹਿੱਸਾ ਪਾਇਆ । 

ਇਹ ਗੱਲ ਪ੍ਰਸਸਾਜਨਕ ਹੈ ਜਿ ਉਂਦੇਪੁਰ ਦੇ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕ ਕਲਾ ਮੰਡਲ ਦੇ 
ਡਾਕ੍ਰਮਟੇਸ਼ਨ ਵਿੰਗ ਨੇ ਲੋਕ-ਗੀਤ, ਸੈਗੀਤਕ ਸਾਜ਼ਾਂ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਧੁੰਨੀਆਂ ਨੂੰ 
ਵੱਡੇ ਆਕਾਰ ਵਿਚ ਸੰਪਾਦਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਅਜਿਹੇ ਗੀਤਾਂ ਦੀ ਧੁੰਨ ਤਿਆਰ 
ਕਰਕੈ ਇਸ ਨੂੰ ਰਾਜਸਥਾਨ ਸਵਰ-ਲਹਿਰੀ ਕੜੀ ਵਿਚ ਛਾਪਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਇਲਾਕਾਈ ਨਨਚ ਰੂਪ 

ਦੇਵੀ ਲਾਲ ਸਮਰ ਨੌ. ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਲੋਕ ਨਾਚਾਂ ਨੂੰ ਇਲਾਕੇ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ 
ਵੰਡ ਅਨੁਸਾਰ ਵੰਡਿਆ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਪਹਾੜੀ, ਰੌਗਿਸਥਾਨੀ ਅਤੇ ਸੇਖਵਤੀ ਸਮੇਤ, ਪੂਰਬੀ 
ਮੈਦਾਨੀ ਇਲਾਕੇ ਦੇ ਲੋਕ ਨਾਚ । 
ਪਹਾੜੀ ਇਲ”ਕ” 

ਪਹਾੜੀ ਇਲਾਕਿਆਂ ਦੇ ਬਹੁਤੇ ਵਾਸੀ ਭੀਲ ਅਤੇ ਮੀਣੇ ਹਨ । ਇਹ ਆਪਣੇ 
ਸਮੂਹ ਗੀਤਾਂ ਅਤੇ ਨਾਚਾਂ ਕਰਕੇ ਜਾਣੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਪਸੈਦ ਇਹ ਕਬੀਲੇ 
ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਗੋਦ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਨਾਚ ਅਤੇ ਗਾਉਂਣਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦਾ 
ਅਨਿੱਖੜ ਅੰਗ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਸੰਕੋਚ ਦੇ ਬਗੈਰ ਇਸਤਰੀਆਂ ਅਤੇ ਪੁਰਸ਼ ਦੋਵੇ” ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਨਾਚਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਦੇ ਹਨ। ਭੀਲਾਂ ਅਤੇ ਮੀਣਿਆਂ ਦੇ ਨਾਚ ਬਹੁਤ ਹਨ । 
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ਤਿਉਹਾਰ ਦੇ ਦਿਨਾਂ ਅਤੇ ਵਿਆਹ ਸ਼ਾਦੀਆਂ ਤੇ ਉਹ ਨੱਚਦੇ ਹਨ । ਘੁੰਮਰ ਇਕ 
ਅਜਿਹਾ ਨਾਚ ਹੈ ਜੋ ਇਸਤਰੀ ਅਤੇ ਪੁਰਸ਼ ਗੋਲਕਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ਗੀਤ ਦੀ ਧੁੰਨ ਉਤੇ 
ਨੱਚਦੇ ਹਨ । ਗੀਤ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਕਿਸੇ ਘਟਨਾ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਪਰ 
ਨਾਚ ਦਾ ਕਿਸੇ ਸੈਗੀਤਕ ਸਾਜ਼ ਨਾਲ ਇਕਸੂਰ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ" । ਇਸ ਦੀ ਧੁੰਨ 
ਸੌਖੀ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਵੇਂ-ਜਿਵੇਂ ਨਾਚ ਤੇਜ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅੰਗਾਂ ਦੀ ਹਿਲਜੂਲ ਨਾਲ ਨਾਚ 
ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਣਵੇਦ ਬਣਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਗੇਦਵੀ ਅਜਿਹਾ ਇਕ ਸਮੂਹ ਨਾਚ ਹੈ ਜੋ ਹੋਲੀ ਦੇ ਮੌਕੇ ਤੇ ਨਚਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਇਹ ਆਦਮੀਆਂ ਦਾ ਨਾਚ ਹੈ । ਪਿੱਤਲ ਦੀਆਂ ਥਾਲੀਆਂ ਅਤੇ ਢੋਲ ਵੱਜਣ 
ਨਾਲ ਨਚਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜਿਵੇਂ-ਜਿਵੇਂ ਗਤੀ ਚਾਲ ਵਧਦੀ ਹੈ ਇਸ ਵਿਚ ਜੋਸ਼ 
ਭਰਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਨੱਚਣ ਵਾਲੇ ਹਥਲੀਆਂ ਲਾਠੀਆਂ ਨੂੰ ਵਜਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਅੰਗਾਂ ਦੀ 
ਚਾਲ ਨੂੰ ਤੇਜ਼ ਕਰ ਲੈਦੇ ਹਨ । 

ਗੇਰ ਅਤੇ ਘੁੰਮਰ ਹੋਲੀ ਉਤੇ ਨੱਚੇ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਇਕ ਹੋਰ ਨਾਚ ਵਿਚ ਮਿਲ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਨੂੰ ਉਤਸਵ ਘੁੰਮਰ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਤੇ ਇਹ ਬੜਾ ਜਾਨ ਵਾਲਾ ਨਾਚ 
ਹੈ। ਮਰਦ ਅਤੇ ਔਰਤਾਂ ਟੱਪਿਆਂ ਪੋਸ਼ਾਕ ਪਹਿਨ ਕੇ ਭਾਰੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਇਸ 
ਨਾਚ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇੰਜ ਇਹ ਇਕ ਬਹੁਤ ਖੁਸ਼ੀ ਭਰਿਆ ਦ੍ਰਿਸ਼ 
ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਭੀਲਾਂ ਅਤੇ ਮੀਣਿਆਂ ਵਿਚ ਵਿਆਹ ਤੋ ਬਾਅਦ ਡੋਲੀ ਤੋਰਨ ਲਗਿਆਂ 
ਨਾਚ ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹਿੱਸਾ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਬਰਾਤ ਤਲਵਾਰਾਂ ਫੜ ਕੇ ਮਦਲ 
ਅਤੇ ਥਾਲੀਆਂ ਵਜਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਸਾਰੇ ਰਾਹ ਨੱਚਦੀ ਆਉਦੀ ਹੈ । ਕੁੜੀ ਵਲੋ" ਔਰਤਾਂ 
ਨੱਚਦੀਆਂ ਰਨ । ਹੱਥ ਵਿਚ ਟੌਕਰੀ ਅਤੇ ਝਾੜ੍ਹ ਲੈ ਕੇ ਵੀ ਉਹ ਨਾਚ ਕਰਦੀਆਂ 
ਹਨ । ਡੂਗਰਪੁਰ ਅਤੇ ਖੇਰਵਾੜੇ ਦੇ ਮੀਣਿਆਂ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਨਾਚ ਖੇਲ ਨੀਜਾ ਹੈ । 
ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਇਹ ਹੋਲੀ ਦੇ ਤੀਜੇ ਦਿਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਔਰਤਾਂ ਇਕ ਵੱਡਾ 
ਥੋਮੂ ਬਣਾਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਉਪਰ ਇਕ ਖੋਪਾ ਟੈਗ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਹੱਥਾਂ 
ਵਿਚ ਛਾਂਟੇ ਅਤੇ ਲਾਠੀ ਲਈ ਔਰਤਾਂ ਇਸ ਦੀ ਰਾਖੀ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਬੰਦੇ 
ਉਪਰ ਚੜ੍ਹ ਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਚੁਕਣ ਦਾ ਜਤਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਨੱਚਦੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਔਰਤਾਂ 
ਬੰਦਿਆਂ ਦੀਆਂ ਪਿੱਠਾਂ ਤੇ ਛਾਂਟੇ ਅਤੇ ਲਾਠੀਆਂ ਮਾਰ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਭਜਾਉ”ਦੀਆਂ 
ਹਨ । 

ਉਦੇਪੁਰ ਦੇ ਭੀਲਾਂ ਦਾ ਗੋਰੀ ਨਾਚ ਧਾਰਮਿਕ ਨਾਚ ਹੈ । ਇਹ ਉਹ ਸਾਵਣ 
ਅਤੇ ਭਾਦੋਂ ਦੇ ਮਹੀਨਿਆਂ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ ਦੇਵ ਭੈਰੋ' ਨੂੰ ਪ੍ਰਸੈਨ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ 
ਨੱਚਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਨਾਚ ਸ਼ਿਵਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਉਤੇ ਅਧਾਰਿਤ ਹੈ ਅਤੇ ਸਵੇਰ ਤੋ 
ਸ਼ਾਮ ਤੱਕ ਚਲਦਾ ਹੈ । ਬਾਰਸ਼ ਦੀ ਰੁਤੇ ਭੀਲ ਇਕ ਮਹੀਨਾ ਘਰੋ ਬਾਹਰ ਰਹਿੰਦੇ 
ਹਨ । ਇਹ ਮਹੀਨਾ ਉਹ ਭੂਦੀਆ, ਜੋ ਸ਼ਿਵਜੀ ਦਾ ਹੀ ਨਾਂ ਹੈ, ਨਾਲ ਸੈਬੋਧਿਤ 
ਕਹਾਣੀਆਂ ਉਤੇ ਅਧਾਰਿਤ ਨਾਚ ਨੱਚਦੇ ਹੋਏ ਗੁਜ਼ਾਰਦੇ ਹਨ । ਰੰਗ ਅਤੇ ਭਿੰਨਤਾ 
_ਕਰਕੇ ਇਹ ਨਾਚ ਦਖਣੀ ਭਾਰਤ ਦੇ ਦਖਕ ਅਲੀ ਦੀ ਯਾਦ ਦਿਵਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਇਸ 
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ਵਿਚਲੀਆਂ ਭਿਆਵਾੜ, ਬਣਜਾਰਾ, ਖਾਕਲਿਆ ਭੂਤ ਅਤੇ ਭਾਲਹ ਦੀਆਂ ਖੋਡਾਂ ਗੋਰ) 
ਨਾਚ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੂੰ ਵਧਾਉ'ਦੇ ਹਨ । 

ਬਣਜਾਰਾ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਪੱਖੀ ਵਾਸੀ ਲੋਕ ਹਨ । ਇਹ ਆਪਣੀਆਂ 
ਗੱਡੀਆਂ ਉਤੇ ਸਭ ਕਝ ਢੋਂਦੇ ਹੋਏ ਇਕ ਥਾਂ ਤੋਂ” ਦੂਜੀ ਥਾਂ ਤੁਰੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਪਿਛਲੋਂ 
ਕੁਝ ਚਿਰਾਂ ਤੋਂ ਇਹ ਪਹਾੜੀ ਵਾਦੀਆਂ ਵਿਚ ਵੱਸ ਗਏ ਹਨ । ਸੁਚੀ ਬਰਾਦਰੀ ਦੇ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਹ ਨਾਚ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸ਼ੌਕੀਨ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਦੇ ਕਪੜੇ 
ਖੁਬਸੂਰਤ ਅਤੇ ਰੰਗ-ਬਰੇਗੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਇਸਤਰੀ ਪੁਰਸ਼ ਰਲ ਕੇ 
ਨੱਚਦੇ ਹਨ । ਗੈਗੋਰ ਉਤਸਵ ਨੱਚਣ ਲਈ ਸਭ ਤੋ ਵਧੀਆ ਮੌਕਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
_ਬਣਜਾਰੇ ਢੋਲਕ ਨਾਲ ਨੱਚਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਜੇ ਢੋਲਕ ਨਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਉਹ ਥਾਲੀਆਂ 
ਅਤੇ ਕਟੋਰੀਆਂ ਨਾਲ ਸੈਗੀਤ ਪੈਂਦਾ ਕਰ ਲੈੱਦੇ ਹਨ । ਬਾਗੜੀਏ ਇਕ ਹੋਰ ਪੱਖੀ 
ਵਾਸੀ ਜਾਤੀ ਹੈ । ਇਹ ਬੜੇ ਨਿਮਰ ਅਤੇ ਝਾੜੂ ਵੇਚਦੇ ਅਤੇ ਕੁਝ ਲੋਕ ਮੰਗਤੇ ਵੀ 
ਹੰਦੇ ਹਨ । ਬੈਦੇ ਨਹੀ ਨੱਚਦੇ, ਪਰ ਔਰਤਾਂ ਸੈਗੀਤਕ ਧੁਨਾਂ ਉਤੇ ਅਧਾਰਤ ਬੜੇ 
ਆਕਰਸ਼ਕ ਨਾਚ ਨੱਚਦੀਆਂ ਹਨ । ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਇਹ ਚੋਗ ਸਾਜ਼ ਦੀ ਵਰਤੋ” 
ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਬਾਗੜੀ ਔਰਤਾਂ ਘਰ-ਘਰ ਮੰਗਦੀਆਂ ਅਤੇ ਨੱਚਦੀਆਂ ਫਿਰਦੀਆਂ 
ਹਨ । 

ਭੀਲਾਂ ਅਤੇ ਮੀਣਿਆਂ ਦੀ ਇਕ ਪਹਾੜੀ ਗੋਤ ਗ੍ਰਾਸੀਏ ਵੀ ਹੈ । ਇਹ ਗੌਗੋਰ 
ਅਤੇ ਹੋਲੀ ਉਤਸਵ ਨੂੰ ਸਮੂਹ ਨਾਚਾਂ ਨਾਲ ਮਨਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਗੌਗੋਰ ਦਾ ਇਕ 
ਆਦਰਸ਼ਕ ਨਾਚ ਗਰਵਾ ਹੈ । ਇਹ ਸਿਰਫ਼ ਔਰਤਾਂ ਨੱਚਦੀਆਂ ਹਨ । ਬਲਾਰ ਇਕ 
ਹੋਰ ਗੰਗੋਰ ਨਾਚ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਮਰਦ ਅਤੇ ਔਰੜਾਂ ਦੋਵੇ' ਸ਼ਾਮਲ ਹੈਦੇ ਹਨ । 
ਨੱਚਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਅੰਗਾਂ ਦੀ ਗਤੀ ਵਿਚਲੀ 
ਇਕਸੁਰਤਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਣਵੰਤਾ ਇਸ ਦੇ ਵਿਲੱਖਣ ਗੁਣ ਹਨ । ਇਹ ਭੀਲਾਂ ਦੇ ਗੌਰੀ 
ਨਾਚ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । 

ਗ੍ਰਾਸੀਆਂ ਦਾ ਗੋਰੀ ਨਾਚ ਵੀ ਭੀਲਾਂ ਦੇ ਨਾਚ ਵਰਗਾ ਹੀ ਹੈ । ਪਰ ਔਰਤਾਂ 
ਨੂੰ ਇਸ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਨਹੀ" ਹੋਣ ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ । ਨੱਚਣ ਵਾਲੋਂ ਹੱਥ ਵਿਚ ਡੇਡੀ ਰਖਦੇ 
ਹਨ ਅਤੇ ਇਕ ਢੋਲ ਜਾਂ ਥਾਲੀ ਦੀ ਤਾਲ ਉਤੇ ਨੱਚਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਜੀਵਨ 
ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਭਰਿਆ ਹੋਲੀ ਨਾਚ ਹੈ । 

ਗ੍ਰਾਸੀਆਂ ਦਾ ਇਕ ਹੌਰ ਹੋਲੀ ਨਾਚ ਚੋਗ ਹੈ। ਇਕ ਆਦਮੀ ਚੋਗ 
ਵਜਾਉ'ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕਈ ਨਚਣ ਵਾਲੇ ਹੱਥਾਂ ਵਿਚ ਸੋਟੀਆਂ ਲੈ ਕੇ ਬੇ ਤਰਤੀਬੇ 
ਇਕੱਠ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਛਲਦੇ ਅਤੇਂ ਨੱਚਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਨਾਚ ਦੇ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰੇ 
ਹੋਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਸ ਦਾ ਲੰਅ ਬੱਧ ਨੱਚਣਾ ਅਤੇ ਉਛਲਣਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਚ ਕਰਨ 
“ਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਰਸੀ, ਬਹੁਤੀ ਵਾਰੀ ਅਸ਼ਲੀਲ ਗੀਤ ਗਾਉਣਾ ਹੈਂ । ਔਰਤਾਂ 
ਇਸ ਨਾਚ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦੀਆਂ ਪਰ ਉਹ ਉਛਲ ਰਹੇ _ਨੱਚਣ ਵਗੰਲਆਂ 
ਨਾਲ ਰਲ ਕੇ ਗੀਤ ਜ਼ਰੂਰ ਗਾਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ [ 

ਕਾਲ ਬੇਲਿਆ ਸਪੇਚਿਆਂ, ਦੀ ਇਕ ਜਾਡੀ ਹੈ । ਇਹ ਲੋਕ ਸ਼ੁਰੂ ਤੋ' ਹੀ 
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ਨਾਚ ਅਤੇ ਸੈਗੀਤ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹਨ । ਕਈ ਵਾਰੀ ਕਲਿਆਂ ਅਤੇ ਕਾਈ ਵਾਰੀ 
ਜੋੜੇ ਰਲ ਕੇ ਇਹ ਨਾਚ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਕਲ ਬੇਲਿਆ ਅਤੇ ਉਹਦੀ ਵਹੁਟੀ ਰਲ ਕੇ 
ਕਮਾਈ ਲਈ ਵੀ ਨਚਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰੇ ਨਾਚ ਇੰਦੇਨੀ, ਸੈਕਰਿਆ 
ਅਤੇ ਪਾਨੀਹ/ਰੀ ਹਨ । ਇੰਦੇਨੀ ਅਤੇ ਪਾਨੀਹਾਰੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹ 
ਨਾਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਹੀ ਨਿਰਭਰ ਹਨ । ਇਿੰਦੇਨੀ ਗੋਲ ਚੱਕਰ ਬਣਾ ਕੇ ਨਚਿਆ ਜਾਣ 
ਵਾਲਾ ਇਕ ਸਮੂਹ ਨਾਚ ਹੈ । ਪੁੰਗੀ ਅਤੇ ਥੰਜਾਰੀ ਨਾਲ ਤਾਲ ਨੂੰ ਬਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਸਪੱਰਿਆਂ ਦੀਆਂ ਵਹੁਟੀਆਂ ਦੇ ਰੋਗਦਾਰ ਅਤੇ ਕਢਾਈ ਵਾਲੇ ਕਪੜੇ ਨਾਚ ਨੂੰ 
ਮਨਮੋਹਕ ਬਨਾਉ'ਦੇ ਹਨ । 

ਸੈਕਰਿਆ ਜੋੜੇ ਦਾ ਨਾਚ ਹੈ । ਇਹ ਇਕ ਪ੍ਰੇਮ ਕਹਾਣੀ ਉਤੇ ਅਧਾਰਿਤ ਹੈ 
ਅਤੇ ਚਾਲ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਕਲਾਤਮਕ ਹੈ । 

ਪਾਨੀਹਾਰੀ ਵੀ ਜੋੜੇ ਦਾ ਹੀ ਨਾਚ ਹੈ ਅਤੇ ਸਰੋਤਿਆਂ ਨੂੰ ਕੀਲ ਲੈਦਾ ਹੈ । 

ਮੋਵਾੜ ਦੇ ਅਧ ਭੋਪੇ ਬਹੁਤ ਗਰੀਬ ਹਨ ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਨੂੰ ਰੱਬ 
ਨੇ ਬਹੁਤ ਮਿੱਠੀ ਆਵਾਜ਼ ਬਖਸ਼ੀ ਹੈ । ਮੰਗਣ ਲਗਆਂ ਉਹ ਗਾਉਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ 
ਮਨੋਰੌਜਨ ਦੇਣ ਵਾਲ ਕਿੱਤੇ ਵਜੋਂ ਨੱਚਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਸੈਗੀਤਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਨਾਚਿਆਂ ਦੀ ਭਵੇ ਜਾਤੀ ਵਿਚ ਜੱਟ, ਚਮਾਰ, ਰਾਇਗਰ, 
ਭੀਲ, ਮੀਣੇਂ ਅਤੇ ਕੁਮਾਰ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਚ ਸਰੀਰਕ ਪੱਖੋ” ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ 
ਹਨ ਅਭੇ ਨੱਚਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਤੇਦਰੂਸਤ ਰਖਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਔਰਤਾਂ 
ਜਜਮਾਨਾਂ ਦੇ ਮਨੋਰੰਜਨ ਲਈ ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਨਾਚਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਨਹੀ' ਹੁੰਦੀਆਂ । 

ਦੇਵੀ ਲਾਲ ਸੱਮਰ ਜਿਸ ਨੇ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਲੋਕ ਕਲਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸੇਭਾਲਣ 
ਲਈ ਜਾਨ ਮਾਰੀ ਹੈ, ਭਵੀਆ ਦੇ ਘੱਟ ਤੋ` ਘੱਟ ਇਕ ਦਰਜਨ ਨਾਚ ਗਿਣਦੇ ਹਨ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੁਝ ਮਹੱਲੀਏ ਹਨ ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਰੀਰਕ ਸਿੱਖਿਆ ਦਾ 
ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕੁਝ ਨਾਚਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀਆਂ 
ਕਹਾਣੀਆਂ ਵੀ ਹਨ । ਘੜੇ ਦਾ ਨਾਚ, ਬੋਤਲ ਦਾ ਨਾਚ ਅਤੇ ਤਲਵਾਰ ਦਾ ਨਾਚ 
ਇਹ ਸਰੀਰ ਦੀ ਤੇਜ਼ ਚਾਲ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਸੈਤੁਲਤ ਰਹਿਣ ਦੇ ਚਮਤਕਾਰੀ ਨਾਚ 
ਹਨ । 

ਘੁਮਰ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਝੰਮਰ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਔਰਤਾਂ ਦਾ ਕੰਮੀ 
ਨਾਚ ਅਖਵਾਉਣ ਦੇ ਕਾਬਲ ਹੈ । ਇਕ ਸਮੂਹ ਨਾਚ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਸੈਕੜੇ ਔਰਤਾਂ 
ਇਕ ਵੱਡਾ ਸਾਰਾ ਗੋਲਧਾਰਾ ਬਣਾ ਕੇ ਨੱਚਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਹ ਬਹੁਤ ਹੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧ 
ਨਾਚ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਸਬੂਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਦੇਪੁਰ, ਜੋਧਪੁਰ ਅਤੇ ਕੋਟਾ ਬੂੰਦੀ ਦੇ 
ਇਲਾਕਿਆਂ ਦੇ ਮੱਧ ਸ਼ਰੇਣੀ ਦੇ ਪਰਿਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਤਿਉਹਾਰ ਦੇ ਦਿਨਾਂ ਉਤੇ ਇਸ ਨੂੰ 
ਵੱਖ-ਵੱਖ ਤਰੀਕਿਆਂ ਨਾਲ ਨੱਚਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਦੇਪੁਰ ਵਿਚ ਇਹ ਗੁਆਂਢੀ 
ਗੁਜਰਾਤ ਦੇ ਗਰਵਾ ਨਾਲ ਮੇਲ ਖਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਬਹੁਤ ਸੈਗੀਤਮਈ ਹੈ । 
ਜੋਧਪੂਰ ਵਿਚ ਸਰੀਰ ਦੇ ਅੰਗਾਂ ਦੀ ਗਤੀ ਝਟਕਾ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਹੈ । ਕੋਟਾ ਬੂੰਦੀ ਦੀ 
ਘੁੰਮਰ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਾਣਵੈਤ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਹੈ । ਇਸ ਨਾਚ ਦੇ ਨਾਲ ਚਲ ਰਹੇ ਗੀਤ 
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ਦੀ ਧੁੰਨ ਬਹੁਤ ਸੈਗੀਤਮਈ ਅਤੇ ਆਕਰਸ਼ਕ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਬੀਕਾਨੇਰ ਦੇ ਸਿੱਧ ਜੱਟਾਂ 
ਦਾ ਅੱਗ ਨਾਚ ਬਹੁਤ ਹੀ ਮਨਮੋਹਕ ਅਤੇ ਹਿਲਾ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਨਾਚ ਹੈ । ਬੀਕਾਨੇਰ 
ਦੇ ਮਹਾਰਾਜਾ ਗੈਗਾ ਸਿੰਘ ਇਸ ਨਾਚ ਨੂੰ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਵਡੇ ਸਰਪ੍ਰਸਤ ਸਨ । 
ਇਹ ਨਾਚੇ ਕਟਾਰੀਆਸਰਭੈਬਲੂ, ਕਿਦੇਸਵਰ ਅਤੇ ਹੋਰ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । 

ਅੱਗ ਨਾਚ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਦੇ ਚੇਲੇ ਗੁਰੂ ਜਸ ਨਾਥ ਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰ 
ਹਨ । ਅੱਗ ਨਾਚ ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਦੇ ਚੇਲੇ ਜੋਗੀਆਂ ਦੇ ਵਿਲੱਖਣ ਚਮਤਕਾਰਾਂ ਵਹਗਾ 
ਇਕ ਨਾਚ ਹੈ । 

ਇਹ ਨਾਚੇ ਢੋਲ ਦੀ ਟੁਣਕਾਰ ਭੇਰ ਨੂੰ ਵਜਾਉਣ ਅਤੇ ਗੀਤ ਗਾਉਣ ਦੇ 
ਨਾਲ-ਨਾਲ ਧੁਨੀ ਰਮਾਉੱਦੇ ਹਨ । ਭੜਕਾਉ ਸੌਗੀਤ ਤੋਂ` ਪ੍ਰੇਰਿਤ ਹੋਕੇ ਨਾਚੇ 
ਬਢਿਆਂ ਅਤੇ ਬੱਚਿਆਂ ਸਮੇਤ ਅੱਗ ਦੇ ਦਵਾਲੋ ਘੇਰਾ ਪਾਉੱਦੇ ਅਤੇ ਨੱਚਦੇ ਹਨ । 
ਜਿਵੇਂ -ਜਿਵੇ' ਤਾਲ ਤੇਜ਼ ਹੰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਬਲਦੇ ਹੋਏ ਕੋਲੇ ਚੁਕ ਕੇ ਇਕ ਦੂਜੇ ਵੱਲ 
ਸਟਦੇ ਹਨ ਪਹ ਕਿਸੇ ਦਾ ਨੁਕਸਾਨ ਨਹੀ ਹੋਣ ਦਿੰਦੇ । ਨਾਚ ਲਗਭਗ ਅੱਧਾ ਘੰਟਾ 
ਚਲਦਾ ਹੈ । ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਨਾਚਿਆਂ ਦੇ ਸਰੀਰ ਉਤੇ ਸੜਨ ਦਾ ਕੋਈ ਨਿਸ਼ਾਨ 
ਨਹੀ” ਟਹਿੰਦਾ । 

ਜਲੋਰ ਦੇ ਢੌਲੰ ਉਤੇ ਨੱਚਣ ਵਾਲੇ ਪੇਸ਼ਾਕਾਰ ਲੋਕ ਹਨ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ 
ਹਰਮਨ ਪਿਆਰੇ ਮੁਖ ਮੰਤਰੀ ਸਵਰਗਵਾਸੀ ਜੈ ਨਾਰਾਇਣ ਬਿਆਸ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੇ ਬੜੀ 
ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਠਾ ਦਿਵਾਈ । ਸਦੀਆਂ ਦੌਰਾਨ ਨੱਚਿਆ ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਇਹ ਨਾਚ ਕਈ 
ਲੋਕ-ਨਾਚਾਂ ਦਾ ਸੁਮੇਲ ਹੈ । 4-5 ਢੋਲ ਇਕੋ ਵੋਲੇ ਵੱਜਦੇ ਹਨ । ਨੱਚਣ ਵਾਲਿਆਂ 
ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਦਦਾਂ ਵਿਚ ਤਲਵਾਰ ਲੈਦਾ ਹੈ, ਦੂਸਰਾ ਹੱਥਾਂ ਵਿਚ ਸੋਟੀਆਂ ਲੈਦਾ ਹੈ 
ਅਤੇ ਤੀਸਰਾ ਬਾਹਵਾਂ ਵਿਚੋ ਰੁਮਾਲ ਪਸਾਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਲੋਕ ਨਾਚ ਦੇ ਤਾਲ 
ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਗਤੀ ਵਿਚ ਲਿਆਉਂਦੇ ਹਨ । 

13 ਤਲੀ ਰੇਗਿਸਤਾਨ ਦਾ ਇਕ ਵਿਲੱਖਣ ਨਾਚ ਰੂਪ ਹੈ । ਕੀਲਵਾਣਾ ਅਤੇ 
ਪੋਕਰਣ ਇਹਦੇ ਕੇਦਰ ਹਨ । ਜਿਹੜੇ ਲੋਕ ਇਹ ਨਾਚ ਕਰਦੇ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕਮਦ 
ਕਰਕੇ ਜਾਣਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਨਾਚ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਵਿਚ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਦੋ ਔਰਤਾਂ 
ਅਤੇ ਦੋ ਬੰਦੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਬੰਦੇ ਇਕ ਤਾਰਾ ਵਜਾਉ'ਦੇ ਅਤੇ ਗਾਉੱਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 
ਔਰਤਾਂ ਆਪਣੇ ਸਰੀਰ ਦੇ ਕਈ ਅੰਗਾਂ ਵਿਚ ਪਾਈਆਂ ਮੰਜਰੀਆਂ ਨਾਲ ਸੈਗੀਤ ਪੈਦਾ 
ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਮੋੜਨਾ ਅਤੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਅੰਦਾਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਇਸ ਨੂੰ ਵਰਤਣਾ 
ਮੰਜਰੀ ਵਿੱਚੋ ਸੈਗੀਤਮਈ ਸੈਦਰੀਆਂ ਕਢਣ ਲਈ ਬੜਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਕੌਮ 
ਇਤਨਾ ਔਖਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਦਾ ਸਹਿਜੇ ਬਿਆਨ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । 

ਮਾਰਵਾੜ ਦਾ ਕਾਛੀ ਘੋੜੀ ਨਾਚ ਢੋਲ ਅਤੇ ਤੁਰਹੀ ਦੇ ਤਾਲ ਤੇ ਚਾਰ ਜਾਂ 
ਪੰਜ ਨਾਚੇ ਨੱਚਦੇ ਹਨ । ਘੋੜੀਆਂ ਉਤੇ ਚੜ੍ਹਿਆਂ ਬੀਰਾਂ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਨੂੰ ਸਦੀਆਂ ਦੌਰਾਨ 
ਇਹ ਨਾਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਕੌਜ ਗੁਜਾਰੀ ਦੇ ਨਾਚੇ ਵੀ ਮਾਰਵਾੜ ਤੋਂ ਹੀ ਹਨ। 
ਇਹ ਲੋਕ ਮੰਗਤੇ ਹਨ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਰਾਧਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦੀ ਔਲਾਦ ਅਖਵਾਉਂਦੇ 
ਹਨ । ਇਹ ਰਾਵਣ ਹੱਟਾ ਵਜਾਉਂਦੇ ਅਤੇ ਗਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਬੜੇ ਕਲਾਤਮਕ ਢੰਗ ਨਾਲ 
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ਨੱਚਦੇ ਘਰੋ-ਘਰ ਮੰਗਦੇ ਹਨ । 

ਭੇਵਾ ਨਾਚਿਆਂ ਦੀ ਇਕ ਜਾਤ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਪੰਜ ਗੋਤਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡੀ ਗਈ 
ਹੈ । ਗੋਗਾ ਜੀ, ਮਾਤ ਜੀ ਅਤੇ ਭੈਰੋ` ਜੀ ਦੇ ਭੋਪੇ ਨੱਚਦੇ-ਨੱਚਦੇ ਕਈ ਵਾਰੀ ਇੰਨੀ 
ਮਸਤੀ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਉਹ ਬੇਹੋਸ਼ ਹੀ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 
ਪੂਰਬੀ ਭਾਗ 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਦਾ ਪੂਰਬੀ ਭਾਗ ਉਤਰ ਪ੍ਰਦੇਸ਼ ਦੇ ਬਰਜ ਇਲਾਕੇ ਦਾ ਗੁਆਂਢੀ 
ਹੈ। ਸ਼ਾਇਦ ਇਸੇ ਸਾਂਝ ਕਰਕੇ ਇਥੇ ਰਾਸ ਲੀਲਾ, ਰਾਮ ਲੀਲਾ, ਨੌਟੈਕੀ ਅਤੇ ਹੋਰ 
ਅਜਿਹੇ ਨਾਚ ਰੂਪਾਂ ਦੀ ਇਕ ਅਮੀਰ ਪਰੋਪਰਾ ਅਜੇ ਵੀ ਹੈ । 

ਗਿਧਰ ਦਾ ਸਮੂਹ ਨਾਚ ਹੋਲੀ ਦੇ ਮੌਕੇ ਤੇ ਸਾਹੀ ਰਾਤ ਚਲਦਾ ਹੈ । ਇਹ 
ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਸਾਂਝਾ ਨਾਚ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਉੱਚੀ ਜਾਤੀ ਦੇ ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ ਹਰੀਜਨ ਇਕ 
ਗੋਲਦਾਰਾ ਬਣਾ ਕੇ ਇਕੱਠੇ ਨੱਚਦੇ ਹਨ । ਗੋਲਦਾਰੇ ਦੇ ਕੇਂ ਦਰ ਵਿਚ ਲੱਕੜ ਦੇ ਇਕ 
ਤਖਤਪੋਸ਼ ਉਤੇ ਨਗਾਰਾ ਰਖ ਕੇ ਵਜਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਨੀਵੇਂ ਸੁਰ ਤੋਂ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਕੇ 
ਨਗਾਰੇ ਉੱਚੇ ਸੁਰ ਵਲ ਵਧਦੇ ਹਨ । ਨਗਾਰੇ ਦੀ ਹਰ ਸੱਟ ਨਾਲ ਨਾਚੇ ਆਪਣੇ ਡੋਡੇ 
ਵਜਾਉਂਦੇ ਅਤੇ ਲੱਤਾਂ ਨਾਲ ਬੈਨ ਘੁੰਗਰੂ ਖੜਕਾਉ'ਦੇ ਹਨ । 

ਕੌਜਰ ਅਤੇ ਸੈਨਿਆਸੀ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਦੋ ਜਰਾਇਮਪਸ਼ਾ ਜਮਾਤਾਂ ਹਨ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਵਧੀਆ ਨਾਚੀਆਂ ਹਨ । ਸਾਂਸੀ ਔਰਤਾਂ ਦੇ ਨਾਚ ਬੇਤਰਤੀਬੇ 
ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਤੇ ਅਸਲੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਹ ਥੋੜੇ ਪੈਸੇ ਲੈ ਕੇ ਵੀ ਨੱਚਦੀਆਂ 
ਹਨ । ਕੈਜਰਾਂ ਦੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਭਾਵੇਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਨ, ਪਰ ਲਗਦੀਆਂ ਹਿੰਦੂ ਹਨ । 
ਉਹ ਕਈ ਕਿਸਮ ਦੇ ਸਸਤੀ ਧਾਤ ਦੇ ਗਹਿਣਿਆਂ ਅਤੇ ਮਣਕਿਆਂ ਨਾਲ ਆਪਣੇ 
ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਸਜਾਉਦੀਆਂ ਹਨ । ਉਹ ਮਿੱਠਾ ਗਾਉ'ਦੀਆਂ ਅਤੇ ਤੇਜ਼ ਨੱਚਦੀਆਂ ਹਨ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬਦੇ ਚੋਗ ਅਤੇ ਢੋਲਕ ਵਜਾਉਂਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਕ ਨਾਚ ਲਾਠੀਆਂ 
ਨਾਲ ਨੱਚਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਵੀ ਹੋਲੀ ਅਤੇ ਦੀਵਾਲੀ ਦੇ ਤਿਉਹਾਰਾਂ ਵਿਚ 
ਕਮਾਈ ਵਾਸਤੇ ਨੱਚਦੇ ਹਨ । ਨਾਇਕ, ਚਮਾਰ ਅਤੇ ਮਿਹਤਰ ਆਦਿ ਹਰੀਜਨ ਲੋਕਾਂ 
ਦੇ ਨਾਚ ਵੀ ਹਨ। ਇਹ ਵੀ ਬੜੇ ਦਿਲਕਸ਼ ਪ੍ਰਾਣਵੇਤ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਹਨ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੋਤਾਂ ਦੇ ਸੁਧਾਰਕਾਂ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਚਾਂ ਵਲੋਂ ਮੇਵਾੜ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਕਥਾ ਅਤੇ 
ਭਜਨ ਕੀਰਤਨ ਵਲ ਲਾਇਆ ਹੈ । 

ਕਛੀ ਘੋੜੀ ਨਾਚ ਪੂਰਬੀ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦਾ ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਕ ਯੁਧ ਨਾਚ 
ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਕਪੜੇ ਦੇ ਜਾਂ ਕਾਗਜ਼ ਦੇ ਘੋੜੇ ਬਣਾ ਕੇ ਨਾਚੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਵਾਰੀ 
ਕਰਦੇ ਹਨ, ਗੋਲਦਾਰੇ ਵਿਚ ਘੁੰਮਦੇ ਹੋਏ ਇਕ ਦੂਜੇ ਉਤੇ ਤਲਵਾਰ ਦਾ ਵਾਰ ਕਰਦੇ 
ਅਤੇ ਸਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਚਿਆਂ ਨੂੰ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਸ਼ਾਦੀਆਂ ਵਿਚ ਬੁਲਾਇਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸੇਖਵਤੀ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਗਨੇੜੀ ਨੱਚਣਾ ਅਤੇ ਰਾਮਗੜ੍ਹ (ਸ਼ਿਕਾਰ) ਦੇ 
ਕਛੀ ਘੋੜੀ ਨਾਚੇ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹਨ । 


ਲੌਕ ਮਨੋਰੋਜਨ 


ਰਾਜਸਥਾਨ ਰਹਿਣ ਲਈ ਬਹੁਤ ਔਖਾ ਇਲਾਕਾ ਹੈ । ਪਰ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਇਸ 
ਕਮੀ ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਕਰਨ ਲਈ ਆਪਣੀ ਕ੍ਰਿਆਤਮਕ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਟਾਹੀ` ਕਈ ਕਲਾਂ ਰੂਪਾਂ 
ਨੂੰ ਵਰਤੋ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦਾ ਹੈ । ਇਮਾਰਤਦਾਰੀ ਅਤੇ ਕਲਾ ਰੂਪ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਹਨ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਦਾ ਸੋਕੇ ਮਾਰਿਆ ਅਤੇ ਹਰਿਆਵਲ ਤੋ ਵਚਿੱਤਰ ਪਛਮੀ ਭਾਗ 
ਬੰਦਿਆਂ ਅਤੇ ਔਰਤਾਂ ਦੇ ਰੰਗ-ਬਿਰੈਗੇ ਕਪੜਿਆਂ ਰਾਹੀ' ਖੂਬਸੂਰਤ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ 
ਹੈ । ਜੋਧਪੁਰ, ਬੀਕਾਨੇਰ ਅਤੇ ਜੈਸਲਮੇਰ ਦੇ ਰੌਗਾਂ ਦੇ ਨਸੂਨੇ ਬੜੇ ਮਨਮੋਹਕ ਹਨ । 
ਇਸੇ ਕ੍ਰਿਆਤਮਕ ਰੂਪ ਦੀ ਵਿਰਾਸਤ ਸਦਕਾ ਹੀ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਖੂਬਸੂਰਤੀ ਨੇ ਸਾਹਿਤ 
ਲਿਖਤੀ ਅਤੇ ਜ਼ਬਾਨੀ, ਕਲਾ ਅਤੇ ਲੋਕ ਕਲਾਵਾਂ ਵਿਚ ਲਭੀ ਹੈ । 

ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਵਿਚ ਜਿਥੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਰਾਜ ਦਰਬਾਰਾਂ ਦੇ ਦਵਾਲੇ ਘੁੰਮਦੀ ਹੈ, 
ਰਾਜਿਆਂ ਦੀ ਸਰਪ੍ਰਸਤੀ ਹੇਠ ਸੈਗੀਤ, ਨਾਚ ਅਤੇ ਚਿਤਰਕਾਰੀ ਦੇ ਸਨਾਤਨੀ ਰੂਪ 
ਵਧੇ ਅਤੇ ਫੈਲੇ । ਹੌਲੀ-ਹੌਲੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਲਾਤਮਕ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਇਤਨੀਆਂ ਗੁੰਝਲਾਂ 
ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਈਆਂ ਕਿ ਪੇਸ਼ਾਕਾਰਾਂ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਿਭਾਉਣਾ ਅੱਖਾ ਹੋ ਗਿਆ । 
ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਕੀ ਕਲਾਵਾਂ ਵਿਕਸਿਤ ਹੋ ਗਈਆਂ ਅਤੇ ਇੰਜ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਕ 
ਜਾਤੀਆਂ ਵੱਖਰੇ-ਵੱਖਰੇ ਸਮੂਹਾਂ ਦਾ ਰੂਪ ਅਖਤਿਆਰ ਕਰ ਗਈਆਂ । ਦਰਬਾਰੀ 
ਸਰਪ੍ਰਸਤੀ ਥੱਲੇ ਪਲ ਰਹੇ ਕਲਾ ਰੂਪ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਆਨੰਦ ਅਤੇ ਇੰਗਿਆਈ 
ਐਸ਼ਵਰਜ਼ ਵਿਚ ਰੁਚਿਤ ਹੋ ਗਏ । ਇੰਜ ਆਮ ਲੋਕ ਮਨੋਰੋਜਨ ਲਈ ਕੀਤੇ ਜਾ ਟਹੇ 
ਕਲਾ ਰੂਪਾਂ ਵਲੋ ਅਵੇਸਲੇ ਹੋ ਗਏ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਵਿੱਤਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਲਈ ਗਲਤ 
ਮੰਨ ਲਿਆ ਗਿਆ । ਇਸ ਰਵੱਈਏ ਕਾਰਨ ਕਲਾ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਤੋ” ਦੂਰ 
ਹੁੰਦੀ ਗਈ । 

ਇਹ ਗੱਲ ਸਿਰਫ਼ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਵਿਚ ਹੋਈ ਅਤੇ ਮੁੱਖ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਅਤੇ ਕਸਬਿਆਂ 
ਤੱਕ ਸੀਮਤ ਰਹੀ । ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਕਲਾ ਬਰਾਦਰੀ ਲਈ ਮਾਧਿਅਮ ਬਣੀ ਰਹੀ ਅਤੇ 
ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਮਨੋਰੋਜਨ ਕਰਦੀ ਰਹੀ । ਜਦੋ” ਤੱਕ ਪਿਛਲੇ ਦਿਨਾਂ ਤੋ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਦਾ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਿੰਡਾਂ ਉਤੇ ਵਧਿਆ ਰਿਹਾ । ਇਸ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਵਜੋਂ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ] 
ਕਲਾਵਾਂ ਪਿੰਡਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਵਿਰਾਸਤ ਨਾ ਰਹਿ ਕੇ ਕਿਸੇ ਜਾਤੀ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ 
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ਕਲਾਕਾਰਾਂ ਦੀ ਵਿਰਾਸਤ ਬਣ ਗਈਆਂ ਤੇ ਇੰਜ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸੈਭਾਲਿਆ ਜਾਣ ਲੱਗਾ । 

ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਉਪਰਲੇ ਵਰਗ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਲਾਕਾਰਾਂ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਾਲੋਂ ਛੋਟੇ ਦਰਜੇ ਦਾ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂ ਦੂਜੇ ਲੋਕ ਸਮਝਿਆ ਤੇ ਇੰਜ 
ਜਿਹੜੇ ਲੋਕ ਤਿਉਹਾਰਾਂ ਵਿਚ ਪੇ'ਡੂ ਸਰੋਤਿਆਂ ਦਾ ਮਨੋਰੋਜਨ ਕਰਦੇ ਸੀ ਉਹ ਵਰਗਾਂ 
ਵਿਚ ਵੰਡੇ ਗਏ । ਸਰੋਤੇ ਨਾਲੋ" ਕਲਾਕਾਰ ਨੂੰ ਛੋਟਾ ਸਮਝਿਆ ਜਾਣ ਲੱਗਾ । ਗੱਲ 
ਇਥੇ ਤੱਕ ਆ ਗਈ ਕਿ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ ਕਲਾ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਲੋਕ ਭੰਡ ਅਤੇ ਭਵੇ' 
ਅਛੂਤ ਜਾਤਾਂ ਬਣ ਗਏ । ਬ੍ਰਾਹਮਣ, ਰਾਜਪੂਤ, ਬਾਣੀਏ ਅਤੇ ਇਥੋਂ ਤੱਕ ਕਿ ਜੱਟ ਤੇ 
ਗੁਜਰ, ਕਿਸਾਨ ਅਤੇ ਡੋਗਰ ਚਰਾਣ ਵਾਲੇ ਵੀ ਨਾਚ ਕਿਸੇ ਵੀ ਪਰੋਪਰਾ ਤੋ ਵੰਚਿਤ 
ਹਨ । 

ਸ਼ੂਦਰ ਅਤੇ ਆਦੀਵਾਸੀ ਇਸ ਭੇਦ ਭਾਵ ਤੋ` ਬਚੇ ਹੋਏ ਹਨ । ਇਸੇ ਕਰਕੇ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਕੋਲ ਸਮੂਹ ਲੋਕ ਨਾਚਾਂ ਦੀਆਂ ਉੱਤਮ ਪਰੋਪਰਾਵਾਂ ਸੁਰੱਖਿਅਤ ਹਨ । 
ਭੀਲ ਮੀਣੇ, ਬਲਕੀਏ, ਨਟ, ਬਣਜਾਰੇ, ਸਾਂਸੀ, ਕੌਜਰ, ਢੋਲੀ, ਭੋਪੀ, ਮਿਰਾਸੀ ਅਤੇ 
ਨਾਇਕ ਅਜਿਹੀਆਂ ਜਾਤਾਂ ਹਨ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਲੋਕ-ਨਾਚਾਂ ਦੇ ਬਹੁਤੇ ਰੂਪ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਜਾਤਾਂ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ ਹਨ । ਇਹ ਕਲਾ ਰੂਪ ਇਨ੍ਹਾਂ ਜਾਤਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਹਿੱਸਾ 
ਹਨ । ਉਹ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਕਮ ਈ ਲਈ ਨਹੀਂ ਆਨੰਦ ਅਤੇ ਮਨੋਰੋਜਨ ਲਈ 
ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਲੋਕ ਕਲਾ 

ਲੋਕਾਂ ਦੀਆਂ ਕਲਾ ਪਰੈਪਰਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਬਹੁਤ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਪਰੈਪਰਾ 
ਤਿਉਹਾਰਾਂ ਅਤੇ ਰਸਮਾਂ ਵੇਲੋਂ ਔਰਤਾਂ ਦਾ ਮਹੰੰਦੀ ਲਾਉਣਾ ਹੈ । ਮਹਿੰਦੀ ਹੱਥਾਂ ਅਤੇ 
ਪੈਰਾਂ ਦੀਆਂ ਤਲੀਆਂ, ਉੱਗਲਾਂ `ਤੇ ਲਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਦਿਲਕਸ਼ 
ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਲੋਕ-ਗੀਤਾਂ ਵਿਚ ਮਹਿਬੂਬ ਦੀਆਂ ਤਲੀਆਂ 
ਉਤੇ ਲੱਗੀ ਮਹਿੰਦੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੈ । 

ਮਹਿੰਦੀ ਦੀ ਨਕਸ਼ਾ ਕਸ਼ੀ ਤਿਉਹਾਰ, ਉਤਸਵ ਅਤੇ ਰਸਮ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਮਹਿੰਦੀ ਦੀਆਂ ਤਲੀਆਂ ਉਤੇ ਬਣਾਈਆਂ ਲਕੀਰਾਂ ਅਤੇ ਬਿੰਦੀਆਂ ਨਾਲ 
ਬਣੇ ਰੂਪ ਇਕ ਦਿਲਚਸਪ ਵਿਸ਼ੇ ਹੈ । 

ਮਰਹੰਦੀ ਦੀ ਨਕਸ਼ਾਕਸ਼ੀ ਬਦਲੇ ਹੋਏ ਸਮਿਆਂ ਨਾਲ ਬਦਲੀ ਹੈ । ਪਹਿਲਾਂ 
ਇਹ ਚੌਰਸ ਹੁੰਦੀ ਸੀ ਪਰ ਹੁਣ ਗੁਲਾਈ ਵਾਲੀ ਹੋ ਗਈ ਹੈ । ਮਹਿੰਦੀ ਦੀ ਵਰਤ' 
ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਚਿਤਰ ਘੁਲ ਪੰਛੀ ਅਤੇ ਜਾਨਵਰ ਉਗੜਵੇ' ਰੂਪ ਵਿਚ ਬਣਉਣ 
ਲਈ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੰਦਨਾ ਕਲਾ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੈ । ਇਹ ਔਰਤਾਂ ਤਿਉਹਾਰਾਂ ਜਾਂ ਖੁਸ਼ੀ 
ਦੇ ਮੌਕੇ ਤੇ ਦੀਵਾਰਾਂ ਅਤੇ ਫਰਸ਼ਾਂ ਉਤੇ ਬਣਾਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ । ਮੰਦਨਾ ਚਾਕ ਤੋ' 
ਬਣਾਏ ਘੋਲ ਨਾਲ ਫਰਸ਼ ਉਤੇ ਗਾਂ ਦੇ ਗੋਹੇ ਦੇ ਲੋਪਨ ਤੋ' ਬਾਅਦ ਸੁਰਖ ਰੋਗ ਵਿਚ 
ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕੇਂਦਰੀ ਮੁਟਿਵ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਨ ਲਈ ਹੇਮਾਟਾਇਟ ਤੋਂ 
ਬਗੈਰ ਹੋਰ ਕੋਈ ਰੌਗ ਨਹੀ' ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ । 
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ਜਿਸ ਮੌਸਮ ਵਿਚ ਇਹ ਉਤਸਵ ਆਇਆ ਹੈ ਉਸਦਾ ਇਸ਼ਾਰਾ ਮੰਦਨਾ 
ਦੁਆਰਾ ਬਣਾਏ ਰੂਪ ਵਿਚੋਂ ਸਹਿਜੇ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਮਿਸਾਲ ਵਜੋਂ ਦੀਵਾਲੀ ਦੌਰਾਨ 
ਬਣਾਈ ਮੰਦਨਾ ਵਿਚ ਭਰਾਦੀ ਹੋਏਗੀ । ਇਹ ਇਸ ਮੌਸਮ ਵਿਚ ਪਕਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋਰ ਸਬੰਧਿਤ ਖੁਰਾਕ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਜਿਵੇਂ ਪਾਪੜੀ, ਦਵਾਤ, ਵੱਟੇ 
ਅਤੇ ਤੱਤੜੀ ਆਦਿ ਬਣ'ਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 
ਲੌਕ ਨਾਚ 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਲੋਕ ਨਾਜਾਂ ਨੂੰ ਦੋ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 
ਇਕ ਕਿੱਤਾਕਾਰ ਜਾਂ ਪੇਸ਼ਾਵਰ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਪ੍ਰੋਰਿਤ ਜਾਤੀ ਨਾਚਾਂ ਦਾ । 
ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ ਕਲਾਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਪੇਸ਼ਾਵਰ ਲੋਕ ਨਾਚ, ਲੋਕ ਨਾਚਾਂ ਉਤੇ 
ਸ਼ਹਿਰੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਬਹੁਤ ਹੈ । ਪਰ ਭੁੜਕਦੇ ਅੰਦਰੋ ਨਿਕਲਣ ਵਾਲੀ ਕਲਾ, ਕਲਾ ਲਈ 
ਕਲਾ ਦੀ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਅਮੀਰ-ਗਰੀਬ, ਉਚੇ-ਨੀਵੇ' 
ਅਤੇ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤ ਦਾ ਕੋਈ ਭੇਦ ਨਹੀ” । ਉੱਜ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਵੱਧ ਰਿਹਾ ਸ਼ਹਿਰੀਕਰਣ 
ਅਤੇ ਆਧੁਨਿਕ ਸੁਧਾਰਵਾਦੀ ਲਹਿਰਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੇੱਡੂ ਕਲਾਕਾਰਾਂ ਦੀ ਕਲਾ ਅਤੇ 
ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦਾ ਨਾਸ਼ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਚਾਹੀਦਾ ਤਾਂ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਮੀਰ 
ਪਰੈਪਰਾਵਾਂ ਨੂੰ ਮੌਲਿਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਂਭਣ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਉਤਸ਼ਾਹ ਅਤੇ ਸਰਪਰਸਤੀ 
ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ । ਦੇਵੀ ਲਾਲ ਸਮਰ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਬਹੁਤ ਲੋੜ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਸੁਚੇਤ ਕੀਤਾ ਜਵੇ ਕਿ ਇਹ ਇਕ ਬਹੁਤ ਅਮੀਰ ਅਤੇ ਕੀਮਤੀ ਖਜ਼ਾਨੇ ਦੇ ਮਾਲਿਕ 


ਹਨ ਅਤੇ ਇਹ ਸਿਰਫ਼ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਹੈ । 
ਲੋਕ ਗੀਤ 

ਇਕ ਹੋਰ ਥਾਂ ਉਤੇ ਅਸਾਂ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਲੌਕ ਮਨੋਰੋਜਨ ਲਈ 
ਲੋਕ-ਗੀਤ ਬੜਾ ਕਦਰਤੀ ਅਤੇ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰਾ ਸਾਧਨ ਹੈ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਲੋਕ- 
ਗੀਤ ਵਿਸ਼ੇ ਵਸਤੂ ਦੀ ਅਮੀਰੀ ਅਤੇ ਰੌਗੀਨੀ ਕਰਕੇ ਅਤੇ ਸੋਗੀਤਕ ਅੰਸ਼ਾਂ ਕਰਕੇ ਇਕ 
ਵੱਖਰਾ ਹੀ ਭੰਡਾਰ ਹਨ । ਕੁਝ ਇਸਤਰੀਆਂ ਦੇ ਲੋਕ-ਗੀਤਾਂ ਉਤੇ ਚੋਗਾ ਕੌਮ ਹੋਇਆ 
ਹੈ । ਪਰ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਲੋਕ ਮਨੋਰੰਜਨ ਅਤੇ ਲੋਕ ਗਾਥਾ ਦਾ ਮੁਖ ਭਾਗ ਹਨ । ਇਸ 
ਕਰਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਾਰਿਆਂ ਪਹਿਲੂਆਂ ਤੋਂ` ਸੰਪੂਰਨ ਅਤੇ ਵਿਗਿਆਨਕ ਅਧਿਅਨ 
ਕਰਨਾ ਬਣਦਾ ਹੈ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਲੋਕ ਸੈਗੀਤ ਦਾ ਇਕ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਰੂਪ ਜੈਸਲਮੇਰ ਦੇ 
ਲੰਗਿਆਂ ਨੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਦੈ । ਉਹ ਬਹੁਤ ਹੀ ਵਿਲੱਖਣ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਗਾਉਂਦੇ ਹਨ । 
ਵਿਲੱਖਣ ਸਰੰਗੀਆਂ ਨਾਲ ਇਕਸੂਰ ਕਰਕੇ ਜਦੋ ਇਹ ਗੀਤ ਗਾਉ'ਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਇਸ 
ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਧਰਤੀ ਰੇਤ ਦੇ ਸਾਗਰ ਦੀ ਖੁਸ਼ਬੂ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਭਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਲੰਗੇ ਮਨੋਰੌਜਨ ਵਾਸਤੇ ਆਪਣੇ ਜਜਮਾਨਾਂ ਦੇ ਘਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 

ਮਿਰਾਸੀ, ਇਕ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਰਾਦਰੀ, ਮੰਡ ਗੀਤਾਂ ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਭਰਪੂਰ 
ਮਾਲਕ ਹਨ । ਮੰਡ ਨੂੰ ਗਾਉਣ ਦੀ ਲੋਕ ਸ਼ੈਲੀ ਤਕਰੀਬਨ-ਤਕਰੀਬਨ ਸਨਾਤਨ 
ਰੂਪ ਦੇ ਨਾਲ ਮੇਲ ਖਾਂਦੀ ਹੈ । - ਮਿਰਾਸੀ ਔਰਤਾਂ ਵੀ ਬੜੀਆਂ ਪਰਬੀਨ ਗਾਇਕਾਵਾਂ 
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ਹਨ । ਵਿਆਹ ਸ਼ਾਦੀਆਂ ਉਤੇ ਉਹ ਗੀਤਾਂ ਰਾਹੀ' ਅਮੀਰ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਮਨੋਰਜਨ 
ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਮਸ਼ਹੂਰ ਲੋਕ- -ਗੀਤ ਧੌਮਲ, ਗੁਮਰ, ਬਣਜਾਰੀ ਅਤੇਂ 
ਗੋਹਾਰੀ ਹਨ । 


ਲੋਕ ਕਵਿਤਾ 
ਪਬੂ ਜੀ ਦੀ ਪਦ ਅਸਲ ਵਿਚ ਭੋਪਿਆਂ ਦੁਆਰਾ ਸੰਗੀਤਬਧ ਕੀਤੀ ਲੋਕ ਕਵਿਤਾ 
ਦਾ ਹੀ ਰੂਪ ਹੈ । ਇਹ ਨਾਇਕ ਹੈ ਬਰਿਆਂ ਭ੍ਰਮਿਆਂ ਅਤੇਂ ਹੋਰ ਜਾਤੀਆਂ ਦੁਆਰਾਂ 
ਦੇਵਤੇ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੂਜੇ ਜਾਂਦੇ ਰਾਠੌਰ ਨਾਇਕ ਪਬੂ ਜੀ ਦੀ ਬਹਾਦਰੀ ਦੀ ਉਸਤਤ ਵਿਚ 
ਰਚੀ ਗਈ ਰਚਨਾ ਹੈ । ਭੌਪੇ ਜੋ ਅਸਲ ਵਿਚ ਪਛੜੀ ਜਾਤੀ ਹਨ, ਹੁਣ ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਨੂੰ ਸੋਲੋਕੀ ਰਾਜਪੂਤ ਅਖਵ'ਉੱਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਜ਼ਿਮੀਂਦਾਰ ਨਹੀਂ ਹਨ । ਪਿੰਡ ਤੋ 
ਪਿੰਡ ਫਿਰ ਕੇ ਪੇੱਡੂ ਸਰੋਤਿਆਂ ਨੂੰ ਹੱਟ ਸੁਣਾ ਕੇ ਉਹ ਆਪਣਾ ਰੋਜ਼ਗਾਰ ਕਮਾਉਂਦੇ 
ਹਨ । ਇਹ ਗੀਤ-ਸੰਗੀਤ ਦਾ ਪ੍ਰੋਗਰਾਮ ਸਾਰੀ ਰਾਤ ਚਲਦਾ ਹੈ । ਰਾਵਣ ਹੱਟ 
ਅਤੇ ਆਪਣਾ ਸੇਗੀਤਕ ਸਾਜ਼ ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੀਤਾਂ ਨੂੰ ਲੈਅ ਅਤੇ ਮਿਠਾਸ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । 

ਭੱਟ ਵੀ ਪਬੂ ਜੀ ਦੀ ਉਸਤਤ ਵਿਚ ਗਾਉਂਦੇ ਹਨ ਪਰ ਭੋਪਿਆਂ ਦੇ ਗੀਤ 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਅਤੇ ਆਦਰਸ਼ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਲੋਕ ਆਪਣੀਆਂ ਆਬਾਦੀਆਂ 
ਵਿਚ ਭੋਪਿਆਂ ਨੂੰ ਹੱਟ ਗਾਉਣ ਲਈ) ਬੁਲਾਉਂਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਇਸ ਕਰਕੇ ਵੀ ਕਿ 
ਇਸ ਨੂੰ ਪੁੰਨ ਦਾ ਕੰਮ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । _ਰਾਮਾਇਣ ਅਤੇ ਸ੍ਰੀਮਦ ਭਗਵਤ 
ਗੀਤਾ ਸੁਣਨ ਦੇ ਨਾਲ ਪੁੰਨ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਮਨੋਰੰਜਨ ਵੀ । ਪਬੂ ਜੀ ਬਾਰੇ ਲਗਭਗ 
50 ਗੀਤ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਬੂ ਜੀ ਦੇ ਪਦੇ ਵੀ ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਹੱਟ ਨੂੰ ਗਾਉਣ ਲਗਿਆਂ ਇਕ ਚਿਤਰਾਤਮਕ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਪਬੂ ਜੀ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਲ ਸੈਬੈਧਿਤ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਚਿੱਤਰ ਇਕ ਕਪੜੇ ਉਤੇ ਬਣਾ ਕੇ 
ਗੀਤ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਦਿਖਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 9 ਮੀਟਰ ਲੌਬੀ ਅਤੇ ਡੇਢ ਮੀਟਰ ਚੌੜੀ 
ਹੱਟ ਬਾਂਸ ਦੇ ਦੁਆਲੇ ਲਪੇਟ ਕੇ ਸਰੋਤਿਆਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਹੌਲੀ-ਹੌਲੀ ਖੋਲ੍ਹੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ 
ਤੇ ਇੰਜ ਭੋਪੇ ਅਤੇ ਭੋਪੀ ਦੁਆਰਾ ਗਾਏ ਗੀਤ ਵਿਚਲੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ 
ਚਿਤਰ ਦਿਖਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਜਿਵੇਂ-ਜਿਵੇਂ ਕਹਾਣੀ ਦੀ ਰਫ਼ਤਾਰ ਅਤੇ ਸੈਗੀਤ ਦੀ 
ਲੈਅ ਵਧਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਇਹ ਭੋਪਾ ਜੋੜੀ ਬੜਾ ਪ੍ਰਾਣਵੈਤ ਨਾਚ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਸੇ 
ਹੱਦ ਤੱਕ ਅਦਾਕਾਰੀ ਵੀ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਪਬੂ ਜੀ ਦੀ ਹੱਟ ਨੂੰ ਗਾਉਣ ਵਾਲੇ ਹਰ ਸਾਲ 
ਜ਼ਿਲਾ ਜੈਸਲਮੇਰ ਵਿਚ ਰੁਨਚਾ ਦੇ ਨੇੜੇ ਪਬੂ ਜੀ ਦੇ ਜਨਮ ਸਥਾਨ ਕਾਡੂ ਮੰਡ ਵਿਚ 
ਇਕੱਠੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਮੌਕੇ ਤੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਦਾ ਮਨੋਰੈਜਨ ਕਰਦੇ 
ਹਨ । 
ਖਿਆਲ 

ਲੋਕ ਮਨੋਰੰਜਨ ਦਾ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਸਾਧਨ ਖਿਆਲ ਵੀ ਹੈ । ਇਸ ਰਾਹੀ 
ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਪੇੱਡੂ ਸਰੋਤਿਆਂ ਦਾ ਮੂਵਤ ਮਨੋਰੰਜਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਅਜਿਹਾ ਰੂਪ 
ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਸੈਗੀਤਮਈ ਲੋਕ-ਨਾਟਕ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਚ ਨਾਟਕ ਵੀ ਹੈ। ਇਸ 
ਵਿਚ 400 ਸਾਲਾਂ ਤੋਂ ਵੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਦੀਆਂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਰੌਪਰਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸੋਭਾਲ ਕੇ 
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ਰਖਿਆ ਹੈ । ਦੇਵੀ ਲਾਲ ਸਮਰ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਤਕਰੀਬਨ 200 ਖਿਆਲਾਂ ਦਾ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਤਾ ਹੈ । ਇਹ ਖਿਆਲ ਸਿਰਫ਼ ਲੋਕ ਮਨੋਰੋਜਨ ਦਾ ਸਾਧਨ ਹੀ ਨਹੀਂ 
ਬਲਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਇਲਾਕਿਆਂ ਦੇ ਜਿਥੇ ਅਜੇ ਮਨੋਰੈਜਨ ਦੇ ਆਧੁਨਿਕ ਸਾਧਨ ਨਹੀਂ 
ਪਹੁੰਚੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਕ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਦਾਨ ਦੇ ਤਰੀਕੇ ਦਾ ਮਾਧਿਅਮ ਹੈ । 
ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਭਾਗ ਵਿਚ ਰਾਜਸਥਾਨ ਜਿਤਨੇ ਲੋਕ ਨਾਟਕ ਜਾਂ ਖਿਆਲ 
ਨਹੀ । ਇਹ ਸਰਲ ਅਤੇ ਪੇੱਡੂ ਸਭਾ ਦੇ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਤਕਨੀਕ ਦੇ ਪੱਖੋ“ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਸੈਪੂਰਨ ਹਨ । ਰੌਗਮੰਚ ਸਰੋਤੇ ਅਤੇ ਅਦਾਕਾਰੀ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਖਿਆਲ ਨੇ 
ਆਪਣੀਆਂ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਆਪ ਵਿਕਸਿਤ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਰਕੇ ਹੀ ਲੋਕ 
ਮਨੋਰੌਜਨ ਦਾ ਇਹ ਸਫ਼ਲ ਸਾਧਨ ਹਨ । 

ਖਿਆਲ ਹਮੇਸ਼ਾ ਖੁਲ੍ਹੀ ਥਾਂ ਤੇ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਿੰਡ ਦੇ ਕਿਸੇ ਰਹੀਸ ਦੇ 
ਵਿਹੜੇ, ਪਿੰਡ ਦੇ ਚੌਕ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਮੰਦਰ ਦੇ ਬਾਹਰ ਥੜ੍ਹਾ ਬਣਾ ਕੇ ਇਹ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਭੀਲਾਂ ਅਤੇ ਰਾਸਧਾਰੀਆਂ ਦੇ ਗੋੜੀ ਨਾਚ ਨਾਟਕ ਤੋਂ ਬਗੈਰ ਸਾਰੇ ਖਿਆਲ ਇਕ 
ਥੜ੍ਹਾ ਬਣਾ ਕੇ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਕਿ ਜੇ ਸਰੋਤੇ ਚੌਹਾਂ ਪਾਸਿਆਂ ਤੋ” ਨਾ 
ਦੇਖ ਸਕਣ ਤਾਂ ਘੱਟੋ-ਘੱਟ ਤਿੰਨਾਂ ਪਾਸਿਆਂ ਤੋਂ ਜ਼ਰੂਰ ਦੇਖ ਲੈਣ । 

ਰੋਸ਼ਨੀ ਕਰਨ ਲਈ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਮਸ਼ਾਲਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਤੇ ਹੁਣ ਮੋਮਬਤੀਆਂ ਆ 
ਗਈਆਂ ਹਨ । ਪਹਿਲਾਂ ਪਿੰਡ ਦੇ ਤੇਲੀ ਦੁਆਰਾ ਦਿਤੇ ਤੇਲ ਨਾਲ ਬਲਦੀਆਂ 
ਮਸ਼ਾਲਾਂ ਨੂੰ ਪਿੰਡ ਦਾ ਨਾਈ ਫੜ ਕੇ ਖੜਾ ਹੁੰਦਾ ਸੀ । 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਬੰਧਾਂ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਹੁੰਦਾ ਸੀ ਕਿ ਕਲਾਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਸਰੋਤਿਆਂ 
ਦਰਮਿਆਨ ਇਕ ਖਾਸ ਕਿਸਮ ਦੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਪੌਦਾ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ 
ਕਲਾਕਾਰ ਰੌਗਮੰਚ ਵਾਲੇ ਕਪੜੇ ਪਹਿਨ ਕੇ ਹੀ ਸਰੋਤਿਆਂ ਵਿਚ ਜਾ ਬੈਠਦਾ, ਚਿਲਮ, 
ਬੀੜੀ ਦੇ ਕਸ਼ ਦਾ ਆਨੰਦ ਮਾਣਦਾ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਬੈਠ ਕੇ ਗੱਪਾਂ ਮਾਰਦਾ । ਇੰਜ 
ਸਰੋਤਿਆਂ ਦੇ ਹਜੂਮ ਵਿਚੋਂ` ਗੱਪਾਂ ਮਾਰਦਾ ਕਲਾਕਾਰ ਜਦੋਂ ਇਕਦਮ ਰੰਗਮੰਚ ਤੇ 
ਆ ਕੇ ਅਦਾਕਾਰੀ ਕਰਨ ਲਗਦਾ ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਕੁਦਰਤੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਲਗਦਾ । 
ਦ੍ਰਿਸ਼, ਕਲਾਕਾਰ ਅਤੇ ਪਹਿਰਾਵਾ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਪਰਮਾਣਿਕ ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ, ਪਰ 
ਪ੍ਰਤੀਕਆਤਮਕ ਬਹੁਤ ਹੁੰਦਾ ਰੈ । ਪ੍ਰਤੀਕ ਇਤਨਾ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 
ਸਰੋਤਿਆਂ ਨੂੰ ਇੰਜ ਕੀਲਦੇ ਹਨ ਕਿ ਖਿਆਲ ਬਗੈਰ ਰਿਆਜ ਤੋਂ ਅਤੇ ਬਗੈਰ 
ਨਿਰਦੇਸ਼ਕ ਤੋਂ ਇਕ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਨਾਟਕ ਹੋ ਨਿਬੜਦਾ ਹੈ । 

ਇੰਜ ਇਸ ਕਰਕੇ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲੋਕ-ਨਾਟਕਾਂ ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ 
ਹਰਮਨ ਪਿਆਰੀਆਂ ਅਤੇ ਜਾਣੀਆਂ _ਪਛਾਣੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਜਿਵੇ` ਢੋਲਾ ਮਾਰੂ, 
ਸੁਲਤਾਨ ਨਿਹਾਲਡੇ, ਭਰਥਰੀ ਹਰੀ, ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਰਾਠੌਰ ਅਦਿ । ਇਸ ਕਰਕੇ 
ਕਲਾਕਾਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਸਜ਼ਾ ਤੋਂ ਲਾਪਰਵਾਹ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਕੁਦਰਤੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ 
ਅਨਾੜੀ ਕਲਾਕਾਰ ਅਜਿਹੇ ਰੈਗਮੰਚ ਤੇ ਕਾਮਯਾਬ ਨਹੀਂ” ਹੋ ਸਕਦਾ । ਪੇ'ਡੂ ਸੈਗੀਤ 
ਅਤੇ ਨਾਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਟਕਾਂ ਵਿਚ ਇੰਨਾ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸਭ ਕੁਝ 
ਉਤੇ ਹਾਵੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕਹਾਣੀ ਤੇ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਗੌਣ ਹੋ ਜਾਂਦੇਂ ਹਨ ।` ਸਰੋਤੇ 
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ਨਾਚ ਅਤੇ ਸੰਗੀਤ ਦੇ ਆਨੰਦ ਵਿਚ ਇਤਨੇ ਖੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਨਾਟਕ ਸਮੇਂ, 
ਸਥਿਤੀ ਅਤੇ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਵਿਚ ਅਸੀਮ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਕਾਵਿਕ ਗੁਣਾਂ ਅਤੇ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਦੇ ਪੱਖੋ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਲੋਕ-ਨਾਟਕ ਨੂੰ 
ਤਿੰਨ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਜਾਂ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਪਹਿਲੀ ਸ਼ਰੇਣੀ ਦੇ ਨਾਚ ਨਾਟਕ 
ਭਵਇਆਂ ਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸਰੀਰਕ ਉਛਲ-ਕੁੱਦ ਬਹੁਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਦੂਸਰੀ 
ਸ਼ਰੇਣੀ ਵਿਚ ਰਾਸਧਾਰੀ ਤਰਾ, ਕੌਲਗੀ, ਰਮਤ ਅਤੇ ਕੁਚਾਮਨ ਤੇ ਚੀੜਵਾੜਾ ਦੇ 
ਕਾਵਿਕ ਨਾਟਕ ਆਉਦੇ ਹਨ । ਭੀਲਾਂ ਦੀ ਗਉੜੀ ਅਤੇ ਹੋਰ ਅਜਿਹੇ ਲੋਕ-ਨਾਟਕ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦਾ ਤੇ ਸਿਰਫ਼ ਸੋਗੀਤ, ਨਾਚ ਅਤੇ ਮੌਨ ਅਦਾਕਾਰੀ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਤੀਜੀ ਸ਼ਰੇਣੀ ਦੇ ਨਾਟਕ ਹਨ । 

ਭਵਇਆਂ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੇ ਲੋਕ-ਨਾਟਕ ਅਸਲ ਵਿਚ ਨਾਟਕ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ । 
ਇਹ ਕਿਸੇ ਇਕ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰੇ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਵਿਚੋ ਕੁਝ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਕਹਾਣੀ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਦੀ ਜੇਹੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਨਾਟਕ ਇੰਜ ਨਾਚ ਅਤੇ ਸੈਗੀਤ 
ਦੁਆਰਾ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ ਆਨੰਦ ਤੋਂ ਵਧ ਹੋਰ ਕੂਝ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦੇ । ਹੈਰਾਨੀਜਨਕ ਸਰੀਰਕ 
ਕਾਰਨਾਮੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹੋਰ ਆਨੌੰਦਦਾਇਕ ਬਣਾਉ ਦੇ ਹਨ । ਕਿਉਂਕਿ ਭਵਇਆਂ ਦੇ 
ਆਪਣੇ ਜਜਮਾਨ ਹਨ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਕਿਰਤਾਂ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਚੋਣ 
ਅਤੇ ਪਸੈਦ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਓ ਨਹੀ ਕਰਦੀਆਂ । ਉਹ ਜਜਮਾਨ ਦੀ ਹਉਮੈ ਨੂੰ ਤ੍ਰਿਪਤ 
ਕਰਨ ਲਈ ਜਾਂ ਸਰੀਰਕ ਅੰਗਾਂ ਦੁਆਰਾ ਵੱਧ ਤੋ` ਵੱਧ ਚਮਤਕਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਇਹ 
ਖੋਲ੍ਹ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਘੜਿਆਂ ਨੂੰ ਸਿਰ ਉਤੇ ਸੈਤੁਲਤ ਰਖ ਲੈਣਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਅਦਾਕਾਰੀ ਦਾ ਸਭ ਤੋ" ਵੱਡਾ ਚਮਤਕਾਰ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਕਾਵਿਕ ਖਿਆਲ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਸਮਾਜਿਕ ਵਿਸ਼ੇ ਵਾਲੇ ਨਾਟਕ 
ਹੌਦੇ ਹਨ । ਲੋਕ ਮਨੋਰੋਜਨ ਲਈ ਅਤੇ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਸੁਹਜ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਨਾਟਕਾਂ ਵਿਚ ਬੜੀਆਂ ਸੈਭਾਵਨਾਵਾਂ ਹਨ । ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਕਿਸੇ ਖਾਸ ਜਾਤੀ ਨਾਲ 
ਸੋਬੋਧ ਨਹੀ" ਰਖਦੇ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤਕ ਰੰਗਣ ਅਤੇ ਕਾਵਿਕ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਲੋਕ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਪਸੰਦ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਦੋ ਮੁਖ ਕਲਾਕਾਰ 
ਰੰਗਮੰਚ ਉਤੇ ਸਵਾਲ-ਜਵਾਬ ਰਾਹੀ” ਜਾਂ ਕਾਵਿਕ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਰਾਹੀ ਅਜਿਹਾ 
ਰੋਗ ਬੋਨ੍ਹਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਚਗੇ-ਚੰਗੇ ਅਦਾਕਾਰ ਵੀ ਨਹੀਂ' ਬੋਨ੍ਹ ਸਕਦੇ । 

ਰਾਸਧਾਰੀ ਇਸੇ ਸ਼ਰੇਣੀ ਦੇ ਨਾਟਕ ਹਨ । ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਰਾਸਧਾਰੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
ਲੀਲਾ ਕਰਦੇ ਸਨ ਪਰ ਪਿਛੋ" ਆ ਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਹੋਰ ਵਿਸ਼ੇ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋ ਗਏ । 
ਮੋਵਾੜ ਵਿਚ ਰਾਸਧਾਰੀਆਂ ਦਾ ਆਰੋਭ 40 ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਮੌਤੀ ਲਾਲ ਜੱਟ ਦੁਆਰਾ 
ਲਿਖੇ ਪਹਿਲੇ ਨਾਟਕ ਤੋ` ਹੋਇਆ । ਇਹ ਸ਼ੈਲੀ ਮਾਰਵਾੜ ਵਿਚ ਵੀ ਹਰਮਨ 
ਪਿਆਰੀ ਹੋ ਗਈ । ਵੈਰਾਗੀ ਸਾਧੂਆਂ ਦਾ ਯਤਨ ਇਸ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਕੌਮ 
ਆਇਆ । ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਤਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਦੁਆਰਾ ਸਾਂਝਾ ਕੀਤਾ ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਇਹ ਸਮੂਹ 
ਨਾਚ ਨਾਟਕ ਸੀ । ਪਰ ਮਗਰੋਂ ਜਾ ਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਕੁਝ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਕਾਬੂ ਕਰ ਲਿਆ। 
ਇਹ ਲੌਕ ਪੇਸ਼ਾਕਾਰ ਬਣ ਗਏ ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਟਕਾਂ ਤੋਂ ਹੀ ਆਪਣੀ ਰੋਜ਼ੀ ਕਮਾਉਣ 
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ਲਗੇ । 

ਰਾਸਧਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਰੰਗਮੰਚ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀ । ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਵਿਸ਼ੇ ਧਾਰਮਿਕ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਜਿਵੇ ਰਾਮ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ, ਹਰੀਸ਼ ਚੋਦਰ ਅਤੇ ਰਾਜਾ 
ਮੋਰਦਵਜ ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ । ਸੈਲੀ ਵਿਚ ਗੀਤ ਅਤੇ ਨਾਚ ਭਾਰੂ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 

ਇਸੇ ਸ਼ਰੇਣੀ ਦੇ ਲੋਕ-ਨਾਟਕ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਰੂਪ ਤੁਰ੍ਹਾ ਕੈਲਗੀ ਹੈ । ਇਹ 
ਸ਼ੈਲੀ ਤਕਰੀਬਨ 400 ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਏ ਦੋ ਸਤ ਕਲਾਕਾਰਾਂ ਨੇ ਸੁਰੂ ਕੀਤੀ । 
ਤੁਰ੍ਹਾ ਸ਼ਿਵ ਦਾ ਅਤੇ ਕੈਲਗੀ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਪਾਰਬਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦੋਹਾਂ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਨੇ ਦੋ ਸੈਪ੍ਰਦਾਇ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਂਦੇ । ਇਹ ਆਪਣੇ ਸਿਧਾਂਤ ਵਿਚਾਰਾਂ 
ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਣ ਲਈ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਆਪਸ ਵਿਚ ਕਾਵਿਕ ਮੁਕਾਬਲੇ ਕਰਦੇ । 
ਮਾਲਵਾ ਦੀ ਸਰਹੱਦ ਤੇ ਇਹ ਸੈਪ੍ਰਦਾਇ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੋਏ । 

ਦੋਹਾਂ ਸੈਪ੍ਰਦਾਵਾਂ ਵਿਚ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਇਹ ਦੈਗਲ ਹੌਲੀ-ਹੌਲੀ ਰੈਗਮੰਚ ਤੇ ਆ 
ਗਏ । ਇਸ ਸ਼ੈਲੀ ਬੰਨੇ ਨਾਚ ਨਾਟਕ ਹੌਲੀ-ਹੌਲੀ ਤੁਰ੍ਹਾ ਅਤੇ ਕੇਲਗੀ ਨੂੰ ਛਡ ਗਏ 
ਅਤੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਦਿਲਚਸਪੀ ਲਈ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇ ਇਹ ਕਰਨ ਲਗ ਪਏ । ਪਰ 
ਗਾਉਣ ਦੀ ਸ਼ੈਲੀ ਉਹੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਅਜ ਤੱਕ ਇਸ ਦਾ ਨਾਂ ਤੁਰ੍ਹਾ ਕੈਲਗੀ ਹੀ ਚਲਿਆ 
ਆ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਗੋਮੰਡਾ, ਚਿਤੌੜਗੜ੍ਹ, ਨਿਮ ਬਹੇੜਾ ਅਤੇ ਨਿਮਕ ਇਸ ਸ਼ੈਲੀ ਦੇ ਮੁਖ 
ਕੇਂਦਰ ਬਣ ਗਏ ਅਤੇ ਸੋਨੀ ਜੈ ਦਿਆਲ ਦਾ ਤੁਰ੍ਹਾ ਕੇਲਗੀ ਖਿਆਲ ਬੜਾ ਹਰਮਨ 
ਪਿਆਰਾ ਹੋਇਆ । ਪਿਛਲੇ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਗਿਰਾਵਟ ਆਉਣ ਦਾ 
ਕਾਰਨ ਸਿਨੇਮੇ ਨੂੰ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਤੁਰਾ ਕੈਲਗੀ ਸ਼੍ਰੂ ਤਾਂ ਪਵਿੱਤਰ ਧਾਰਮਿਕ 
ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਹੋਇਆ ਸੀ ਪਰ ਹੌਲੀ-ਹੌਲੀ ਇਹ ਮੁਕਾਬਲੇ ਨਿਜੀ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਦੇ 
ਪ੍ਰਗਟਾਓ ਦੇ ਸਾਧਨ ਵਜੋ ਵਰਤੇ ਜਾਣ ਲਗੇ । ਕਈ ਵਾਰੀ ਤਾਂ ਅਮਨ ਚੈਨ ਰਖਣ 
ਲਈ ਪੁਲਸ ਨੂੰ ਬੁਲਾਉਣਾ ਪੈਦਾ । ਕੁਚਾਮਨ ਅਤੇ ਜੈਪੁਰ ਦੇ ਸੇਖਾਵਤੀ ਇਲਾਕੇ ਦੇ 
ਖਿਆਲ ਆਪਣੀ ਗਾਇਕੀ ਦੀ ਅਮੀਰੀ ਨਾਟਕੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ, ਨਾਚ ਅਤੇ ਸੈਗੀਤ 
ਸਾਜਾਂ ਦੀਆਂ ਕਲਾਬਾਜ਼ੀਆਂ ਕਰਕੇ ਬਹੁਤ ਜਾਣੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਕਚਾਮਨ ਦੇ ਲਛੀ 
ਰਾਮ ਨੇ ਚਾਂਦਮਲਾਯਾਗਿਰੀ, ਰਿਕ ਮਲ ਅਤੇ ਮਿਰਵਸੋਗਲ ਜਿਹੇ ਬਹੁਤ ਖਿਆਲ 
ਰਚੇ । 

ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕੁਚਾਮਨ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਨਾਲੋ ਸੇਖਾਵਤੀ ਦੇ ਖਿਆਲ 
ਬਹੁਤ ਪੁਰਾਣੇ ਹਨ । ਕੁਚਾਮਨ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਵਿਚਲੀ ਗਾਉਣ ਦੀ,' ਨਾਚ ਦੀ, ਪਹਿਰਾਵੇ 
ਦੀ ਅਤੇ ਖੁਲ੍ਹਾ ਰੌਗਮੰਚ ਤਿਆਰ ਕਰਨ ਦੀ ਵਿਧੀ ਵਿਚ ਆਧੁਨਿਕਤਾ ਦੀ ਟੁੰਬ 
ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਹੈ । ਸੇਖਾਵਤੀ ਦੇ ਖਿਆਲ ਕਾਵਿਕ ਰਚਨਾ ਸੋਗੀਤ ਅਤੇ ਅਦਾਕਾਰੀ 
ਆਦਿ ਵਿਚ ਸਭ ਕੁਝ ਵਿਚ ਅਜੇ ਆਪਣੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਨੂੰ ਕਾਟਿਮ ਰਖਦੇ ਹਨ । 

ਖੰਡੇਲਾ ਅਤੇ ਚੀਰਵਾੜਾ ਜੇਹੀਆਂ ਥਾਵਾਂ ਨੇ ਖਿਆਲ ਰਚਨਾਕਾਰ ਅਤੇ 
ਕਲਾਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਸਰਪ੍ਰਸਤੀ ਦਿਤੀ ਹੈ । ਸੇਖਾਵਤੀ ਇਲਾਕੇ ਦਾ ਰਾਣਾ ਕਰਕੇ 
ਜਾਣਿਆ ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਨਾਨੂੰ ਮਿਰਾਸੀ ਨਗਾਰਾ ਵਜਾਉਣ ਵਾਲਾ ਅਥਵਾ ਖਿਆਲ ਨੂੰ 
ਹਰਮਨ ਪਿਆਰਾ ਬਣਾਉਣ ਵਾਲਾ ਥੈਦਾ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਅਤੇ 
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ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀਆਂ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਤੋਂ ਉਹ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਾਣੂ ਸੀ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਖਿਆਲਾਂ 
ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਖੁਲ੍ਹੀ ਵਰਤੋ" ਕਰਦਾ ਸੀ । ਉਸ ਨੇ ਲਗਭਗ 25 ਖਿਆਲ ਲਿਖੇ । 
ਇਸੇ ਇਲਾਕੇ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਖਿਆਲ ਲੇਖਕ ਉਜੀੜਾ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੈ । ਉਸ ਨੇ 
ਤਕਰੀਬਨ 15 ਖਿਆਲ ਲਿਖੇ । ਸਧਵਾਨਲ, ਰਾਮਕੇ ਦਲਾ, ਹਾਦੀ ਰਾਣੀ, ਨੇਹਾਲਡੇ, 
ਸੁਲਤਾਨ, ਨਰਸੀ ਭਗਤ ਅਤੇ ਪਦਮਾਵਤੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਕਹਾਣੀਆਂ ਉਸ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਦਾ 
ਵਿਸ਼ੇ ਬਣੀਆਂ । ਮੌਮਬਤੀਆਂ ਨਾਲ ਰੌਸ਼ਨ ਕੀਤੀ ਇਕ ਵੱਡੀ ਕਨਾਤ ਜਿਸ ਥੱਲੇ 
ਇਕ ਵੱਡੇ ਤਖਤਪੋਸ਼ ਦੇ ਦੁਆਲੇ ਬੈਠੇ ਪੇਂਡੂ ਸਰੋਤੇ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । 
ਅਦਾਕਾਰ ਨਗਾਰੇ ਅਤੇ ਸਰੌਗੀ ਦੀ ਧੁਨ ਤੇ ਉੱਚਾ-ਉ”ੱਚਾ ਗਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਬਜਰ 
ਜ਼ਮੀਨ ਤੇ ਪਸਰੀ ਸ਼ਾਂਤ ਰਾਤ ਵਿਚ ਇਹ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਗੂਜਦੀਆਂ ਹਨ । ਇੰਜ ਸੇਖਾਵਤੀ 
ਦੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਮਨੋਰੋਜਨ ਲਈ ਖਿਆਲ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਇਹ ਸੈਗੀਤ ਨਾਟਕ ਸਿਰਫ਼ ਉਹੀ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਗਾ ਸਕਣ, 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਉਤੇ ਪਕੜ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਜਿਹੜੇ ਰਾਗ ਅਤੇ ਚਾਗਨੀਆਂ ਦਾ 
ਗਿਆਨ ਰਖਦੇ ਹੋਣ । ਅਜੇ ਤੱਕ ਚੀਰਵਾੜਾ ਵਿਚ ਨਾਂਨੂੰ ਦੀ ਔਲਾਦ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ 
ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਬਜ਼ੁਰਗਾਂ ਦੁਆਰਾ ਲਿਖੇ ਖਿਆਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਬੀਕਾਨੇਰ ਦੇ 
ਇਲਾਕੇ ਵਿਚਲੇ ਖਿਆਲਾਂ ਨੂੰ ਰਮਤ ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਿਆਮੀ 
ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਇਹ ਸਿਰਫ਼ ਸੋਗੀਤ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਪਰ ਪਿਛੋ” 
ਆ ਕੇ ਇਸ ਵਿਚ ਨਾਚ ਅਤੇ ਅਦਾਕਾਰੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋ ਗਈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਰਮਤ ਨੂੰ 
ਖਿਆਲ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿਤਾ ਅਤੇ ਇਹ ਬਹੁਤ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰਾ ਹੋ ਗਿਆ । ਹੀਦਨ 
ਮੋਸੀ ਇਕ ਪੁਰਾਣੀ ਰਮਤ ਹੈ ਪਰ ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਰਾਠੌਰ, ਮੋਤੀ ਲਾਲ ਦੁਆਰਾ ਬਾਅਦ 
ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਇਹ ਖਿਆਲ ਹੈ । ਅੱਜ ਰਮਤ ਅਤੇ ਖਿਆਲ ਇਕੋ ਹੀ ਸਮਝੇ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ । ਇਹ ਨਗਾਰਾ, ਹਰਮੌਨੀਅਮ, ਸਰੇਗੀ, ਢੋਲਕ ਅਤੇ ਮੰਜੀਰ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਖਿਆਲ ਰੋਗਮੰਚ ਉਤੇ ਕਰਨ ਲਈ ਵਧੀਆ ਮੌਸਮ ਹੋਲੀ ਦੇ ਤਿਉਹਾਰ 
ਦਾ ਮਹੀਨਾ ਫਗਣ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਖਿਆਲ ਸਾਰੇ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰੇ ਹਨ । ਜੈਸਲਮੇਰ, 
ਅਲਵਰ, ਕੋਟਾ ਅਤੇ ਝਲਵਾੜਾ ਦੇ ਆਪਣੇ-ਆਪਣੇ ਖਿਆਲ ਹਨ । ਜਿਹੜੇ ਬਣਤਰ 
ਅਥਵਾ ਤਕਨੀਕੀ ਪੱਖੋਂ ਇਕ ਦੂਜੇ ਤੋਂ` ਵੱਖਰੇ ਹਨ । ਹਾਂ, ਬਰਤਪੁਰ ਦੀ ਨੌਟਕੀ 
ਵਿਸ਼ੇ ਧਿਆਨ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਨੋਟੈਕੀ ਵਿਚ ਠੀਕ ਤਿਆਰ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ 
ਰੰਗਮੰਚ ਅਤੇ ਉਤੇ ਰੈਗਦਾਰ ਪਰਦੇ ਵਰਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਹੁਣ ਤਾਂ ਇਹ ਅਲੋਪ ਹੀ 
ਹੋ ਗਈ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਨਗਾਰੇ ਨੂੰ ਵਜਾਉਣ ਅਤੇ ਭੜਕਦੇ ਨਾਚ ਵਿਚ 
ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚਲੀਆਂ ਲੰਮੀਆਂ-ਲੰਮੀਆਂ ਛਲਾਂਗਾਂ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਤਖਤਾ ਤੌੜ ਨਾਂ 
ਦਿਤਾ ਹੈ । ਨਾਚ ਕਰਨ ਤੋ ਬਾਅਦ ਨੱਚਣ ਵਾਲਾ ਬਹੁਤ ਥੱਕ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਨੌਟੈਕੀ 
ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਰਾਮ ਅਤੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦੀ ਜੀਵਨ ਕਹਾਣੀ ਦੇ ਦੁਆਲੇ ਰਚੀਆਂ 
ਗਈਆਂ ਹਨ ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਨਾਟਕਾਂ ਵਿਚ ਤੇਜਾ ਜੱਟ, ਡੁਗ ਜੀ, ਜਵਾਹਰ ਜੀ ਅਤੇ 
ਗੋਪੀ ਚੰਦ ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਆਮ ਹਨ । 
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ਰਾਸ ਲੀਲਾ ਅਤੇ ਰਾਮ ਲੀਲ” 

ਰਾਮਾਇਣ ਅਤੇ ਮਹਾਭਾਰਤ ਲੌਕ ਮਨੋਰੰਜਨ ਲਈ ਦੋ ਨਾਂ ਨਾ ਮੁਕਣ ਵਾਲੇ 
ਹਰਮਨ ਪਿਆਰੇ ਸੋਮੇ ਹਨ । ਲੋਕ ਨਾਟਕ ਦਾ ਆਰੰਭ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਹਾਂ ਕਾਵਾਂ ਅਤੇ 
ਪੁਰਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਵਿਚੋ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਬੀਕਾਨੇਰ ਅਤੇ ਸੇਖਾਵਤੀ ਵਿਚਲੇ 
ਗਣੇਸ਼ ਚਤੁਰਥੀ ਜੈਪੁਰ ਅਤੇ ਭਰਤਪੁਰ ਵਿਚਲੇ ਨਰ ਸਿੰਘ ਚਤੁਰਦਸੀ ਆਦਿ 
ਤਿਉਹਾਰਾਂ ਤੇ ਜਦੋਂ ਨਾਚ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਕਈ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ, ਰਾਕਸ਼ਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਸੰਤਾਂ 
ਦੇ ਮਖੋਟੇ ਪਹਿਨਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਉਹ ਇਸੇ ਖਿਆਲ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਰਾਮ ਲੀਲਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਆਪਣੀਆਂ ਟੋਲੀਆਂ ਹਨ । 
ਇਹ ਸਿਰਫ਼ ਦੁਸਹਿਰੇ ਤੇ ਹੀ ਨਹੀ ਬਲਕਿ ਜਦੋ“ ਕਿਸੇ ਆਬਾਦੀ ਦੇ ਲੋਕ ਮੰਗ ਕਰਨ 
ਅਤੇ ਉਹ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹੋਣ ਤਾਂ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਗਾਇਕ ਹਰਮੌਨੀਅਮ ਉਤੇ ਰਾਮਾਇਣ 
ਗਾਉੱ'ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅਦਾਕਾਰ ਪਰਦੇ ਵਾਲੀ ਸਟੇਜ ਤੇ ਲੀਲਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਥਾਲੀ 
ਵਿਚ ਦੀਵਾ ਜਗਾ ਕੇ ਆਰਤੀ ਵਜੋ' ਸਰੋਤਿਆਂ ਵਿਚ ਦਾਨ ਇਕੱਠਾ ਕਰਨ ਲਈ 
ਤੋਰਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਸਾਧਨ ਨਾਲ ਟੋਲੀ ਆਪਣਾ ਖਰਚ ਚਲਾਉ' ਦੀ ਹੈ । ਭਰਤਪੁਰ 
ਅਤੇ ਅਲਵਰ ਦੀ ਰਾਮ ਲੀਲਾ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਅਤੇ ਕਲਾਤਮਕ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਰਾਸ ਲੀਲਾ ਵਿਚ ਭਗਵਾਨ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦੇ ਜੀਵਨ, ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਗੋਕਲ ਵਿਚ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗਵਾਲਿਆਂ ਤੇ ਗਵਾਲਨਾ ਨਾਲ ਖੇਡ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ 
ਇਕ ਲੀਲਾ ਵਿਚ ਸਿਰਫ਼ ਗੀਤ ਅਤੇ ਨਾਚ ਹੁੰਦ ਹਨ ਇਸ ਕਰਕੇ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਰੰਗਮੰਚ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦੀ । ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਵਧੀਆ ਰਾਸ ਲੀਲਾ ਕਰਨ 
ਵਾਲੀਆਂ ਟੋਲੀਆਂ ਫੁਲੇਲਾ ਦੇ ਨੇੜੇ ਦੇ ਅਸਲਪੁਰ, ਰਾਜਾਰੀ ਅਤੇ ਹੀਰੋਡਾਂ ਦੀਆਂ 
ਟੋਲੀਆਂ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹਨ । ਭਗਵਾਨ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦੇ ਜਨਮ ਅਤੇ ਬਚਪਨ ਦੀ ਧਰਤੀ ਬ੍ਰਜ ਦੇ 
ਨੇੜੇ ਭਰਤਪੁਰ ਦੀ ਰਾਇ ਬਰਾਦਰੀ ਪੱਸ਼ਾਵਰ ਰਾਸ ਲੀਲਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਹੈ । ਇਸ 
ਲਈ ਹਰਮੋਨੀਅਮ, ਢੋਲਕ ਅਤੇ ਛੋਟੇ ਨਗਾਰੇ ਆਦਿ ਸਾਜ ਵਰਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 


ਕਠਪੁਤਲੀ ਨਾਚ 

ਲੋਕ-ਨਾਟਕ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਕਠਪੁਤਲੀਆਂ ਦਾ ਬਹੁਤ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਥਾਂ 
ਹੈ । ਕਠਪੁਤਲੀਆਂ ਨਚਾਉਣ ਦੀ ਕਲਾ ਦੀ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਇਕ ਮਹਾਨ ਪਰੰਪਰਾ 
ਹੈ । ਪੁਤਲੀ ਕਠਪੁਤਲੀ ਨਾਚ ਵਿਚ ਗੀਤ, ਨਾਚ ਅਤੇ ਅਦਾਕਾਰੀ ਸਾਂਝਾ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਪਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਮਹੇਂਦਰ ਅਨੁਸਾਰ ਕਠਪੁਤਲੀ ਨਾਚ ਵਿਚ ਇਕਾਂਗੀ ਦੇ 
ਸਾਰੇ ਅੰਸ਼ ਹਨ ਅਤੇ ਇਕਾਂਗੀ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਇਸ ਨਾਚ ਦੀ ਦੇਣ ਬਹੁਤ 
ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਹੈ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਦਾ ਕਠਪੁਤਲੀ ਨਾਚ ਮਨੋਰੌਜਨ ਦਾ ਬੜਾ ਸਸਤਾ ਸਾਧਨ ਹੈ । 
ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਸਿਰਫ਼ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀ ਬਲਕਿ ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੇ ਸਜਰੇ 
ਸਾਰੇ ਪੇਡੂ ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਇਹ ਬਹੁਤ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰਾ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ 
ਨਾਟਕ ਵਾਸਤੇ ਦੋ ਇਕ ਮੰਜੇ, ਇਕ ਲਾਲਟੈਨ ਅਤੇ ਕਠਪੁਤਲੀਆਂ ਦੀ ਭਰੀ ਹੋਈ 
ਇਕ ਟੋਕਰੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਕਠਪੁਤਲੀ ਨਾਚ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਭੁੱਟ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ 
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ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਨਗੋਰ ਜ਼ਿਲੇ ਦੇ ਕਚਾਮਾ, ਪਰਬਤਸਾਰ, ਕੀਟਵਾਨਾ ਅਤੇ ਨਿਵਾਨ ਦੇ 
ਹਨ । ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਇਹ ਸਰਦੀਆਂ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਪਿੰਡ ਛੱਡ ਕੇ ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ 
ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 10-15 ਪਰਿਵਾਰ ਇਕੱਠੇ ਹੋ ਕੇ ਸਾਮਾਨ ਨੂੰ ਸਿਰ `ਤੇ ਚੁੱਕ ਕੇ 
ਇਸ ਪਾਸੇ ਤੁਰ ਪੈੱਦੇ ਹਨ । ਸੜਨ ਦੇ ਕਿਨਾਰੇ ਜਾਂ ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਖੁਲ੍ਹੀ ਥਾਂ ਇਹ 
ਆਪਣੇ ਤੌਬੂ ਗੱਡ ਦੇਦੇ ਹਨ । ਕਠਪ੍ਰਤਲੀ ਨੂੰ ਹੱਥ ਵਿਚ ਲੈ ਕੇ ਬਾਜ਼ਾਰ ਵਿਚ ਆ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਨਾਚ ਲਈ ਆਰਡਰ (ਬਿਆਨਾ) ਲੈਦੇ ਹਨ । 

ਪੁਤਲੀ ਵਾਲੇ ਅਸਲ ਵਿਚ ਪੱਖੀ ਵਾਸੀ ਹਨ । ਇਹ ਬਹੁਰ ਗਰੀਬ ਹੌੰਦੇ 
ਹਨ । ਜੇ ਬਾਰਿਸ਼ ਠੀਕ ਹੋ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਕਿਸਾਨ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਖੇਤਾਂ ਵਿਚ 
ਮਜ਼ਦੂਰੀ ਦੇਦੇ ਹਨ । ਨਹੀ” ਤਾਂ ਇਹ ਵਿਚਾਰੇ ਜਾਂ ਮੰਗਦੇ ਹਨ ਜਾਂ ਬਹੁਤ ਮਹਿੰਗੇ 
ਦਰ ਤੇ ਸੂਦ ਤੇ ਕਰਜ਼ਾ ਲੈਦੇ ਹਨ। 

ਪਰ ਇਹ ਇਕ ਕਲਾਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰੇ ਮਨੋਰੈਜਨ ਦੀ ਮਾਲਿਕ 
ਬਰਾਦਰੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਸੈਗੀਤ ਅਤੇ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਬੜਾ ਰੁਚੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 
ਕਠਪੁਤਲੀ ਦੇ ਨਾਚ ਦੌਰਾਨ ਇਹ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਪੁਰਾਤਨ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਕਈ ਬੇਦ 
ਜ਼ਬਾਨੀ ਸੁਣਾਉਂਦੇ ਹਨ । 

ਕਠਪੁਤਲੀਆਂ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਲੱਕੜ ਅਤੇ ਕਪੜੇ ਦੀਆਂ ਬਣੀਆਂ ਹੰਦੀਆਂ 
ਹਨ । ਕਠਪੁਤਲੀ ਨੂੰ ਧਾਗੇ ਰਾਹੀ" ਕਾਬੂ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਪਤਲੀਆਂ ਉੱਗਲਾਂ ਦੇ 
ਸਹਾਰੇ ਉਹ ਕਈ ਵਾਰੀ ਬਹੁਤ ਹੀ ਸੂਖਮ ਮਨੁੱਖੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 
ਪੁਤਲੀ ਵਾਲੇ ਦੀ ਪਤਨੀ ਕਈ ਸੁਆਲਾਂ ਅਤੇ ਜੁਵਾਬਾਂ ਨੂੰ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਸੰਗੀਤ ਵਿਚ ਢਾਲਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਫਿਰ ਢੋਲਕ ਵਜਾਉੱ'ਦੀ ਹੋਈ ਕਠਪੁਤਲੀਆਂ ਦੇ ਨਾਚ 
ਅਥਵਾ ਚਾਲ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਇਨਾਂ ਨੂੰ ਗਾਉ'ਦੀ ਹੈ । ਜਿਹੜਾ ਆਦਮੀ ਕਠਪੁਤਲੀ 
ਖਿਡਾ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਸਾਰੇਂ ਖੋਲ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਸੀਟੀਆਂ ਰਾਹੀ ਜਵਾਬ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । 
ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਰਾਠੌਰ ਦੇ ਡਰਾਮੇ ਨੂੰ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਕਠਪੁਤਲੀ ਕਲਾਕਾਰਾਂ ਨੇ ਬੜੇ 
ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਢੋਗ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਉਹ ਕਿਤੇ-ਕਿਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਤਰੋੜ 
ਮਰੋੜ ਕੇ ਦਰਮਿਆਨ ਵਿਚ ਮਹੌਲਿਆ ਪ੍ਰਭਾਵ ਵੀ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਥੋਂ' ਤੱਕ 
ਕਿ ਦਿੱਲੀ ਵਰਗੇ ਸ਼ਹਿਰ ਵਿਚ ਵੀ ਪੁਤਲੀ ਵਾਲ ਜੇ ਆਪਣੇ ਤਮਾਸ਼ਿਆਂ ਰਾਹੀਂ 
ਹਫ਼ਤੇ ਵਿਚ 15-20 ਰੁਪਏ ਕਮਾ ਲੈਣ ਤਾਂ ਉਹ ਸੌਤੁਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 

ਹੋਰ ਲੋਕ ਕਲਾਵਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਤਲੀ ਨਾਚ ਵੀ ਹੌਲੀ-ਹੌਲੀ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ 
ਵਿਚੋ ਖਤਮ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਅਨਪੜ੍ਹ ਅਤੇ 
ਅਸੋਗਠਿਤ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਕਠਪੁਤਲੀਆਂ ਗੈਵਾਰੂ ਹਨ ਅਤੇ ਕਹਾਣੀਆਂ ਅਤੀਤ 
ਮੁਖੀ । ਜੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵਧੀਆ ਵਿਸ਼ੇ ਦਿਤੇ ਜਾਣ ਤਾਂ ਇਹ ਪੇੱਡੂ ਇਲਾਕੇ ਲਿਚ ਪ੍ਰਚਾਰ 
ਅਤੇ ਮਨੋਰੌਜਨ ਦਾ ਕੇਮ ਹੋਰ ਕਈ ਸਾਲ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਕਠਕੇ ਕਿ ਬਹੁਤ 
ਸਾਰੇ ਭਾਰਤੀ ਪਿੰਡਾਂ ਨੂੰ ਬਿਜਲੀ ਸਿਨੇਮਾ ਜਾਂ ਕੋਈ ਨਾਟਕ ਨਿਕਟ ਭਵਿੱਖ ਵਿਚ 
ਨਸੀਬ ਹੋਣੇ ਸੌਖਾ ਨਹੀ” । 

ਜੇ ਇਸ ਦਾ ਪੁਨਰਗਠਨ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਕਠਪੁਤਲੀ ਨਾਚ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤ 
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ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਹਨ । ਇਹ ਗੱਲ ਉਦੇਪੁਰ ਦੇ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕ ਕਲਾ ਮਡਲ ਅਤੇ ਦਿੱਲੀ 
ਦੇ ਸੈਗੀਤ ਕਲਾ ਅਕਾਡਮੀ ਦੁਆਰਾ ਖੇਡੇ ਦੋ .ਨਾਟਕਾਂ ਰਾਮਾਇਣ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਅਤੇ 
ਜੈ ਚੰਦ ਅਤੇ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਰਾਜ ਤੋ” ਸਿੱਧ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਲੋਕ ਕਲਾ ਮੰਡਲ ਨੇ ਪਿਛਲੇ 
ਕੁਝ ਸਮੇ ਤੋਂ ਇਸ ਕਲਾ ਲਈ ਇਕ ਵੱਖਰੇਂ ਵਿਭਾਗ ਦਾ ਗਠਨ ਕਰਕੇ ਇਸ ਨੂੰ 
ਬੜਾ ਉਤਸ਼ਾਹ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਲੋਕ ਕਲਾ ਮੰਡਲ ਦੁਆਰਾ ਦਿਤੇ ਕਠਪੁਤਲੀ ਨਾਚ ਨੇ 
ਬਾਹਰਲੇ ਮੁਲਕਾਂ ਦੇ ਸਰੋਤਿਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਬਾਜੀਗਰ 

ਲੌਕ ਮਨੋਰੋਜਨ ਲਈ ਕੋਮ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਹੋਰ ਜਾਤਾਂ ਵਿਚੋਂ ਨਟਾਂ ਦਾ ਉਲੇਖ 
ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਤਿੰਨ ਟੋਲੇ ਹਨ--ਰਾਜ ਨਟ, ਦੱਖਣੀ ਨਟ ਅਤੇ ਭੱਟ 
ਨਟ । ਰਾਜ ਨਟਾਂ ਦੀ ਸਰਪ੍ਰਸਤੀ ਪੁਰਾਣੇ ਜ਼ਮਾਨਿਆਂ ਵਿਚ ਰਾਜੇ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਜਗੀਰਦਾਰ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਪਰ ਹੁਣ ਦੂਜੇ ਦੋ ਟੋਲਿਆਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਵਿਚਾਰੇ ਵੀ 
ਭਖੋ ਮਰਦੇ ਹਨ । 

ਨਟ ਬਾਜੀਗਰ ਹਨ । ਜੋ ਇਸ ਤਰਾਂ ਦੇ ਤਮਾਸ਼ੇ ਕਰਦੇ ਹਨ : ਰੱਸੀ ਉਤੇ 
ਬਾਂਸ ਦੇ ਉਪਰਲੇ ਸਿਰੇ ਤੇ ਖੜੋ ਜਾਣਾ । ਰੱਸੀ ਉਤੇ ਥਾਲੀ ਵਿਚ ਨਾਚ ਕਰਨਾ ਅਤੇ 
ਹੋਰ ਅਜਿਹੀਆਂ ਬਾਜੀਆਂ ਲਗਾਉਣਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪੇਸ਼ਾ ਹੈ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਾਹੀ ਉਹ ਪੇ'ਡੂ 
ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਰੀ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਮਨੋਰੋਜਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਮਾਸ਼ਿਆਂ ਤੋਂ" ਹੋਈ ਥੋੜ੍ਹੀ 
ਬਹੁਤ ਆਮਦਨ ਨਾਲ ਉਹ ਆਪਣਾ ਗੁਜ਼ਾਰਾ ਚਲਾਉਂਦੇ ਹਨ । ਕਿਉਕਿ ਇਹ 
ਆਮਦਨ ਬਹੁਤ ਥੋੜ੍ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਇਸ ਕਰਕੇ ਕਈ ਵਾਰੀ ਨਟ ਔਰਤਾਂ ਨੂੰ ਮੰਗਣਾ ਵੀ 
ਪੰੱਦਾ ਹੈ । 

ਸਾਲ ਵਿਚ ਅੱਠ ਮਹੀਨੇ ਨਟ ਰੋਜ਼ਗਾਰ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਵਿਚ ਫਿਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 
ਬਾਰਸ਼ ਦੀ ਰੁੱਤ ਘਰਾਂ ਵਿਚ ਨਿਕੌਮੇ ਬੈਠ ਕੇ ਗੁਜ਼ਾਰਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੋਲ ਖੇਤੀ ਲਈ 
ਧਰਤੀ ਨਹੀ` ਹੈ । ਚਿਤੌੜਗੜ੍ਹ ਜ਼ਿਲ੍ਹੇ ਵਿਚਲੇ ਨਿਮ ਬਹੇੜਾ ਦੇ ਨੇੜੇ ਸੱਜਨਖਾਨ ਦਾ 
ਡੇਰਾ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਨਟਾਂ ਦੀ ਸਭ ਤੋ ਵੱਡੀ ਆਬਾਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਡੇਰੇ ਦੀ ਨਹ 
ਸੱਜਨਖਾਨ ਨੇ ਰਖੀ ਸੀ । ਤਕਰੀਬਨ 400 ਸਾਲ ਪਹਿਲੋਂ ਉਹ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦਾ ਪ੍ਰਸਿੱਧ 
ਨਟ ਸੀ। ਨਟਾਂ ਦੇ ਬਾਕੀ ਪਿੰਡ ਮੱਧ ਪ੍ਰਦੇਸ਼ ਅਤੇ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀ ਹੱਦ ਤੇ ਹਨ । 

ਦੱਖਣੀ ਨਟ ਤਾਂ ਨਾਂ ਦੇ ਹੀ ਨਟ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੋਲ ਰਾਜ ਨਟਾਂ ਜਿੰਨੀ ਕਲਾ 
ਨਹੀ' । ਉਹ ਮੰਗਣ ਲਈ ਐਵੇ` ਕੋਝੇ ਜਿਹੇ ਨਾਚ ਨਚਦੇ ਹਨ । ਕਈ ਵਾਰੀ ਰੋਟ 
ਕਮਾਉਣ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਨੂੰ ਵੈਸ਼ਯਾ ਦਾ ਕੇਮ ਵੀ ਕਰਨਾ ਪੈੱਦਾ ਹੈ । 


ਚ 


ਲੱਕ ਕਲਾਵਾਂ 

ਕਲਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਜਿਉਣ ਜੋਗਾ ਬਣਾਉ'ਦੀ ਹੈ । ਪਿਛਲੰ ਸਫਿਆਂ ਵਿਚ 
ਅਸਾਂ ਵੇਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਕਿਵੇ' ਸੰਗੀਤ (ਗੀਤ ਅਤੇ ਨਾਚ ਸਮੱਤ) ਕਵਿਤਾ ਅਤੇ ਦਰਸ਼ਨੀ 
ਕਲਾਵਾਂ ਨੇ ਲੋਕ ਜੀਵਨ ਨੂੰ, ਅੱਜ ਮੁਲਖ ਦੇ ਇਸ ਭਾਗ ਵਿਚ ਹੈ ਜਿਉਣ ਜੋਗਾ 
ਬਣਾਇਆ । ਰ 
ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਗੀਤ, ਨਾਚ ਅਤੇ ਨਾਟਕ ਇਕੱਠੇ ਕਰਦੇ 
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ਇਕੋ ਵੇਲੋਂ ਵੇਖੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਕਈ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਜਦੋ' ਸੋਰਠ, ਮੰਡ ਦੇਸ਼ ਸਾਰੋਗ 
ਅਤੇ ਹੌਰ ਸੰਗੀਤਕ ਸਾਜ਼ਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਗਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਮ੍ਰਖ ਸ਼ਕਲ ਲਈ 
ਦਿਲਚਸਪੀ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਂਦੇ ਹਨ । ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਪਾਨੀਹਾਰੀ ਗੀਤ, ਗੀਤ ਗੋਬਿੰਦ 
ਦੇ ਅਤਿਅੰਤ ਸੂਰੀਲੇ ਪਦੇ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹੀ ਹੈ । ਕਈ ਗੀਤ ਐਸੇ ਹਨ ਜਿਹੜੇ 14 ਜਾਂ 
15 ਮਾਤਰਾਂ ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਗਏ ਅਤੇ ਕਈ ਹੋਰ ਐਸੇ ਹਨ ਜੋ ਨਾਟ ਰੂਪਾਂ ਦੇ ਤਾਲ 
ਅਨੁਸਾਰ ਲਿਖੇ ਹਨ । ਜਿਵੇਂ' ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਸੈਗੀਤ ਵਿਚ ਰਾਗ ਅਤੇ ਰਾਗਨੀਆਂ ਦਿਨ 
ਵਿਚਲੇ ਖਾਸ ਸਮੇਂ ਲਈ ਹਨ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਔਲਿਯੂਨ ਸਪਨੋ ਹੀਚਾਕੀ ਅਤੇ ਦਰਜਨਾਂ 
ਹੋਰ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਜਾਣੇ ਪਛਾਣੇ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਖਾਸ ਮੌਕੇ ਅਤੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਅਨੁਸਾਰ 
ਗਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਅਜਿਹੇ ਮੌਕਿਆਂ ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਬਹਤ ਪੈਦਾ ਹੈ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀ ਲੋਕ-ਗਾਥਾ ਵਿਚਲਾ ਕਾਲਵ ਤਤ ਲੋਕ-ਗੀਤਾਂ ਅਤੇ ਖਿਆਲਾਂ 
ਵਿਚ ਇੰਜ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅਨਪੜ੍ਹ ਆਦਮੀ ਵੀ ਉਸ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਾਣ ਸਕਦ 
ਹੈ । ਨਿਹਾਲਡੇ ਸੁਲਤਾਨ, ਗੋਪੀ ਚੰਦ ਭਰਥਰੀ ਹਰੀ, ਨਰਸਰੀ ਜੀ, ਰੋ, ਮਾਇਰੇ ਅਤੇ 
ਸ਼ਿਵ ਜੀ, ਹੋ-ਬਿਆਵਲੇ ਅਜਿਹੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮਾਨਣ ਲਈ ਅਜੋਕੀ 
ਵਿਦਿਆ ਦੀ ਲੌੜ ਨਹੀ' ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਲੋਕ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਇਤਨਾ ਕੂਝ ਹੈ ਜੋ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਸੰਤੁਸ਼ਟ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । 

ਲੋਕ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਈ ਚਿਤਰਕਾਰੀ ਦਾ ਰੰਗ ਮੇ'ਹਦੀ ਅਤੇ ਮੰਦਨਾ 
ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਉਘੜਿਆ ਹੈ। ਮੀਸਿਆਂ ਨਾਲ ਜੋੜੇ ਹੋਏ ਟਬਲੇ ਪੇ'ਡੂ ਔਰਤਾਂ ਦੇ ਲਿਬਾਸ 
ਦਾ ਸ਼ੋਖ ਰੂਪ ਹੈ । 

ਪਵਿੱਤਰ ਮੌਕਿਆਂ ਉਤੇ ਘਰਾਂ ਦੇ ਫਰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਮੰਦਨਾ ਨਾਲ ਸਜਾਉਣਾ ਲੋਕ 
ਚਿਤਰਕਾਰੀ ਦਾ ਖੂਬਸੂਰਤ ਨਮੂਨਾ ਹੈ । ਫਰਸ਼ਾਂ ਉਤੇ ਚਿਤਰਕਾਰੀ ਕਰਨ ਸਮੇ` 
ਗਵਾਂਢੀ ਅਤੇ ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰ ਔਰਤਾਂ ਇਕੱਠੀਆਂ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਲਾਲ ਅਤੇ 
ਸਫੇਦ ਰੋਗਾਂ ਵਿਚ ਕਈ ਸ਼ਕਲਾਂ ਅਤੇ ਆਰਾਂ ਦੇ ਚਿਤਰ ਬਣਾਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ । ਲੋਕ 
ਚਿਤਰ ਕਲਾ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਰੂਪ ਸੈਝਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਅਨਵਿਆਹੀਆਂ ਕੁੜੀਆਂ 
ਗਾਂ ਦੇ ਗੋਹੇ, ਕਨੇਰ ਅਤੇ ਗੇਰਵੇ' ਰੰਗੀ ਕਟੈਲ ਦੇ ਫੁੱਲਾਂ ਨਾਲ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । 
ਸੋਝਿਆ ਨਵਰਾਤਿਆਂ ਤੋਂ 15 ਦਿਨ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਵਾਰਾਂ ਉਤੇ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਛੋਟੀਆਂ-ਛੋਟੀਆਂ ਕੁੜੀਆਂ ਵੀ ਵੱਡੀਆਂ ਦੇ ਨਾਲ ਰਲ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਨਾਲ ਔਖੇ ਕੌਮ ਲਈ ਇਹ ਤਿਆਰੀ ਦਾ ਸਮਾਂ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਮਹਿੰਦੀ ਤੇ 
ਮੰਦਨਾਂ ਦੇ ਕਲਾਂ ਰੂਪ ਮਣਕਿਆਂ ਅਤੇ ਮੌਤੀਆਂ ਦੀ ਮਾਲਾ ਬਣਾਉਣਾ ਅਤੇ ਕਪੜਿਆਂ 
ਉਤੇ ਕਢਾਈ ਕਰਨਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਵੱਡੇ ਹੋਂ ਕੇ ਸਿਫੇ ਚਾੜ੍ਹਣ ਲਈ ਔਖੇ ਕੋਮ ਹਨ । 

ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਘਰਾਂ ਦੀਆਂ ਡਿਉਢੀਆਂ, ਦਰਵਾਜ਼ੇ, ਮੰਜਿਆਂ ਦੇ ਪਾਵੇ 
ਅਜਿਹੀਆਂ ਥਾਵਾਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਲੋਕ-ਚਿਤਰਕਾਰੀ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਦੇਖੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਬਚ ਬੜਾ ਦੇ ਵਰਤ ਵਾਲੋਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਲੌਕ-ਮੂਰਤੀ ਕਲਾ ਦੀ ਵਰਤ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਜਦੋਂ' ਔਰਤਾਂ ਮਿੱਟੀ ਦੇ ਬੱਤ ਬਣਾਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ । ਗਾਂ ਦੇ 
ਗੋਹੇ ਦੇ ਹੋਲੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਬਣਾਏ ਬਦਕੂਲੇ ਹੋਲੀ ਦੀ ਅਗਨ ਭੇਟ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ 
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ਹਨ। _ਗੈਗੋਰ ਵਿਚ ਕੁਆਰੀਆਂ ਕੁੜੀਆਂ ਜਾਂ ਨਵੀਆਂ ਵਿਆਹੀਆਂ ਕੁੜੀਆਂ ਗੌਰੀ 
ਅਰਥਾਤ ਪਾਰਬਤੀ ਦੇ ਬੁੱਤ ਬਣਾਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਫਿਰ 16 ਦਿਨ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਪੂਜਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਮਗਰੋ” ਨੇੜੇ ਦੇ ਕਿਸੇ ਤਲਾਬ ਜਾਂ ਖੂਹ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਭੇਟ 
ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗਵਾਲੇ ਅਤੇ ਆਜੜੀ ਵੀ ਤੀਲਿਆਂ ਤੇ ਖਿਲੌਣੇ ਬਣਾਉਣਾ ਸਮੇਂ 
ਦਾ ਸਦ-ਉਪਯੋਗ ਸਮਝਦੇ ਹਨ । 

ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਇਮਾਰਤੀ ਕਲਾ ਨੇ ਬਹੁਤ ਸਿਖਰਾਂ ਛੁਹੀਆਂ ਹਨ । 
ਮੰਦਰਾਂ, ਕਿਲ੍ਹਿਆਂ ਅਤੇ ਮਹਿਲਾਂ ਦੀ ਇਸ ਪੱਖੋ” ਬਹੁਤ ਦੇਣ ਹੈ । ਪਰ ਇਸ ਦਾ 
ਲੋਕ ਰੂਪ, ਖਰਚ ਪੱਖੋ ਸਸਤਾ, ਪਿੰਡਾਂ ਦੀਆਂ ਝੁਗੀਆਂ ਵਿਚ ਦੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ । ਮਿੱਟੀ ਦੇ ਬਣੇ ਕੱਚੇ ਘਰ ਵੀ ਮਹਿਲ ਲਗਦੇ ਹਨ । ਚੌਹਾਂ ਪਾਸਿਆਂ ਤੋਂ` ਬਾਂਸਾਂ 
ਨਾਲ ਕਾਨਿਆਂ ਦੀ ਬਣੀ ਗੋਲ ਛੱਤ ਬਬੀਲਬਨਮਾਂ ਦਰਮਿਆਨ ਵਿਚੋ ਉਠ ਰਿਹਾ 
ਗੁੰਬਦ, ਜਿਵੇੱ' ਮੰਦਰ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਨੂੰ ਸੁੰਦਰ ਦਿੱਖ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । ਅਜੇ ਵੀ 
ਇਸ ਨੂੰ ਝੌ ਪੜਾ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜਦੋਂ ਕਦੇ ਕਿਸੇ ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਕੋਈ ਯੱਗ ਕੀਤਾ 
ਜਾਵੇਂ ਤਾਂ ਕਾਨਿਆਂ ਦੀਆਂ ਅਜਿਹੀਆਂ ਸਦਰ ਅਤੇ ਕਲਾਤਮਕ ਢੰਗ ਨਾਲ ਬਣਾਈਆਂ 
ਝੋਪੜੀਆਂ ਬੜਾ ਸੋਦਰ ਨਜ਼ਾਰਾ ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ । ਯੱਗ ਨੂੰ ਸੰਪੂਰਨ ਕਰਨ ਲਈ 
ਆਏ ਬਾਹਮਣ ਅਤੇ ਸਾਧੂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਠਹਿਰਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 

ਜਿਵੇ` ਰਾਜਸਥ!ਨ ਦੇ ਮੁਖ ਮੰਤਰੀ ਸਵਰਗਵਾਸੀ ਜੈ ਨਰਾਇਣ ਵਿਆਸ ਨੇ 
ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਲੋਕ-ਕਲਾਵਾਂ ਟਿਕ ਅਜਿਹਾ ਖਜ਼ਾਨਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ 
ਅਜੇ ਤੱਕ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੈਭਾਲਿਆ ਨਹੀ ਗਿਆ । ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਅਤੇ ਕਲਾਕਾਰਾਂ ਨੂੰ 
ਇਸ ਅਨਮੋਲ ਵਿਰਾਸਤ ਨੂੰ ਸਾਂਭਣ ਲਈ ਸਾਂਝੇ ਯਤਨ ਕਰਨੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ । 
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ਜ਼ਬਾਨੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਕਝ ਹਿੱਸੇ 
ਗੀਤ 
ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਚੇਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਾਣੇ ਜਾਂਦੇ ਲੋਕ-ਗੀਤਾਂ ਵਿਚੋਂ ਬਹੁਤਿਆਂ ਦਾ 
ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਅਨੁਵਾਦ ਬੀਨੀ ਫਰੇਡ ਬ੍ਰਾਈਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ 'ਵਮਨ ਫੋਕ 
ਸਾਂਗਜ਼ ਆਫ਼ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਕੁਝ ਗੀਤਾਂ ਵਿਚੋ` ਮਿਸਾਲਾਂ ਬੱਲੇ 
'ਦਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ : 
(ਓ) ਘਰ ਜਾਣ ਦੀ ਤੜਪ੫ 
ਨਵੀ ਵਿਆਹੀ ਕੁੜੀ ਆਪਣੇ ਸਹੁਰੇ ਘਰ ਹੈ । ਸਾਵਣ ਦੇ ਮਹੀਨੇ ਦੇ 
ਰਮਣੀਕ ਤਿਉਹਾਰ ਤੀਜ ਨੂੰ ਮਨਾਉਣ ਲਈ ਉਹ ਆਪਣੇ ਪੇਕੇ ਘਰ ਜਾਣ ਲਈ 
ਤੜਪ ਰਹੀ ਹੈ । ਇਸ ਤੜਪ ਪਿਛੇ ਉਸ ਦੀ ਸੱਸ ਦਾ ਉਸ ਨੂੰ ਤੇਗ ਕਰਨਾ ਵੀ ਇਕ 
ਕਾਰਨ ਹੈ । ਇਸ ਗੀਤ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਇੰਜ ਹੈ : 
ਆਇਆ ਆਇਆ ਮਾਂ ਨੀ ਸਾਵਣ ਆਇਆ । 
ਪਰ ਤੂੰ ਮੈਨੂੰ ਸਹੁਰੇ ਘਰ ਭਿਜਵਾਇਆ । 
ਸਭ ਸਹੇਲੀਆਂ ਮਾਵਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਤੇ ਰਲ ਖੇਡਣ 
ਪਰ ਮੇਰੇ ਗਲ ਤ੍ਰੰ ਮਾਂ ਹੈ ਪੀਹਨ ਪਾਇਆ । 
ਨੀ ਮਾਏ ਪੀਹਵਾਂ ਪੀਹਵਾਂ ਮੈ` ਪੱਥਰ ਪੀਹਵਾਂ ਪੱਥਰ ਪੀਹਵਾਂ 
ਤੇ ਆਟਾ ਨੀ ਮਾਏ ਵਿਹੜੇ ਵਿਚ ਖਿਲਰਦਾ ਜਾਏ । 
ਉਹ ਆਏ ਉਹ ਆਏ ਨੀ ਮਾਂ ਗਵਾਲੇ ਆਏ 
ਆਟਾ ਚੁਰਾਉਣ ਤੇ ਚਬ ਜਾਵਣ 
ਉਹ ਆਏ, ਉਹ ਆਏ ਨੰ) ਮਾਏ ਮੱਝਾਂ ਚੁਰਾਉਣ ਵਾਲੇ 
ਉਹ ਵੀ ਨੀ ਮਾਏ ਆਟਾ ਚੁਰਾਉਣ ਤੇ ਚਬ ਜਾਵਣ 
ਮੈ ਪੀਵਾਂ ਤੇ ਪੀਹਾਂ ਨੀ ਮਾਏ ਟੌਕਰੇ ਭਰ ਭਰ ਪੀਹਵਾਂ 
ਮੈਂ ਪੀਹਵਾਂ ਨੀ ਮਾਏ ਸੇਰਾਂ ਦੇ ਸੇਰ ਢੇਰਾਂ ਦੇ ਢੇਰ ਬਾਜਰ' 
ਪਰ ਸਹੇਲੀਆਂ ਨੀ ਮਾਏ ਮਿਲਣ ਤੇ ਖੇਡਣ 
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ਜਦੋ ਨੀ ਮਾਏ ਮੈਨੂੰ ਰੱਟੀਆਂ ਪਕਾਉਣ ਮਿਲੀਆਂ 
ਮੈ` ਢੇਰਾਂ ਦੇ ਢੇਰ ਪਕਾਵਾਂ ਨੀ ਮਾਏ ਹੁਣ ਮੈ ਆਖਰੀ ਰੋਟੀ ਹੈ ਪਕਾਈ 
ਦੂਜਿਆਂ ਨੂੰ ਤਾਂ ਨੀ ਮਾਏ ਰੋਟੀਆਂ ਦੋ-ਦੋ ਚਾਰ-ਚਾਰ ਮੇਰੇ ਲਈ ਪਰ ਬਚੀ ਖੁਚੀ 
ਦੂਜਿਆਂ ਲਈ ਖੀਰ ਦੇ ਕੜਛੇ ਮੇਰੇ ਲਈ ਬਸ ਗਬ ਦਾ ਕੜਛਾ । 
ਉਹ ਦੇਖ ਨੀ ਮਾਏ ਮੇਰੇ ਸਹੁਰਿਉ` ਇਕ ਕਾਂ ਹੈ ਆਇਆ 
ਨੀ ਮਾਏ ਮੌਰੇ ਹੱਥੋ` ਰੋਟੀ ਦਾ ਟੁਕੜਾ ਇਸ ਖੋਹਿਆ । 
ਨੀ ਮਾਏ ਮੈ ਦੌੜਾਂ ਇਸ ਕਾਂ ਦੇ ਪਿੱਛੇ 
ਮੇਰੇ ਪੈਰੀ" ਕਿੱਕਰ ਦੇ ਕੇਡੇ ਉਹ ਕਾਂਵਾਂ ਮੇਰੇ ਸਹੁਰੇ ਘਰੋ” ਇਹ ਟੱਕਰ ਲੈ ਕੇ ਜਾ 
ਤੇ ਮੇਰੀ ਮਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਦਿਖਾ । 
(ਅ) ਤੁਲਸਨ ਦਾ ਗੀਤ 
ਤੁਲਸਨ ਦੇ ਗੀਤ ਵਿਚ ਸਹੇਲੀਆਂ ਆਪਣੀ ਪੁਰਾਣੀ ਸਾਬਨ ਨੂੰ ਕੋਵਾਰੀ 
ਰਹਿ ਜਾਣ ਦਾ ਤਾਹਨਾ ਦੇ'ਦੀਆਂ ਹਨ । ਅੱਖਾਂ ਵਿਚ ਹੰਝੂ ਭਰੀ ਉਹ ਘਰ ਆਉਦੀ 
ਹੈ । ਆਪਣੇ ਬਾਬਲ ਨੂੰ ਇਕ ਸੁਚੱਜਾ ਦੁਲਹਾ ਲਭਣ ਲਈ ਕਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਬਾਪ ਅਤੇ 
ਬੇਟੀ ਦੇ ਮੁੱਖ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੇ ਕੋਮਲ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਗੀਤ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ : 
ਸੱਤ ਸਹੇਲੀਆਂ ਪਾਣੀ ਨੂੰ ਜਾਵਣ 
ਹੇ ਰਾਮ ! ਸੱਤੇ ਅੰਤਾਂ ਦੀਆਂ ਸੋਹਣੀਆਂ 
ਜਮਨਾ ਦਰਿਆ ਨੂੰ ਪਾਣੀ ਲਈ ਜਾਵਣ 
ਤੇ ਸੱਤੇ ਇੰਜ ਬੋਲਣ 
ਹੇ ਤੁਲਸਾਂ ਤੂੰ ਇਤਨੀ ਵੱਡੀ ਤੇ ਅਜੇ ਕਵਾਰੀ ਹੇ ਰਾਮ ! 
ਰੋਂਦੀ ਅਤੇ ਡੁਸਕਦੀ ਤੁਲਸਾਂ ਘਰ ਆਈ । 
ਘਰ ਆਈ ਨੂੰ ਪਿਤਾ ਪਕੜ ਬਹਾਈ, ਹੋ ਰਾਮ ! 
ਹੇ ਬਾਈ ਜਮਨਾ ਤੋ ਪਾਣੀ ਲਿਆਉਣਾ ਕੀ ਬਹੁਤ ਹੈ ਔਖਾ ? 
ਕੀ ਜਮਨਾ ਦਾ ਪਾਣੀ ਨੀਵਾਂ ਹੋਇਆ ? ਹੇ ਰਾਮ ! 
ਸੱਤ ਸਹੇਲੀਆਂ ਪਾਣੀ ਨੂੰ ਜਾਵਣ 
ਸੱਤੇ ਅੰਤਾਂ ਦੀਆਂ ਸੋਹਣੀਆਂ, ਹੇ ਰਾਮ ! 
ਤੇ ਸੱਤੇ ਇੰਜ ਬੋਲਣ 
ਤੂੰ ਇਤਨੀ ਵੱਡੀ ਤੇ ਅਜੇ ਕੌਵਾਰੀ, ਹੋ ਰਾਮ ! 
ਹੇ ਤੁਲਸਾਂ ਤੇਰੇ ਲਈ ਚੌਨ ਵਰਗਾ ਦੁਲਹਾ ਮੈ ਲੱਭਾਂ 
ਜਾਂ ਸੂਰਜ ਵਰਗਾ ਤੇਜਸਬੀ ? ਹੋ ਰਾਮ ! 
ਹੇ ਬਾਬਲ ਚੰਦਰਮਾ ਤਾਂ ਘੁੰਮਦਾ ਰਹਿੰਦਾ, 
ਤੇ ਸੂਰਜ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤੀਆਂ ਕਿਰਨਾਂ, ਹੈ ਰਾਮ ! 
ਹੇ ਬਾਈ ਕੀ ਤੇਰਾ ਦੁਲਹਾ ਸ਼ੋਕਰ ਵਰਗਾ ਹੋਵੇ 
ਜਾਂ ਹੋਵੇ ਕਾਨੂੰ ਵਰਗਾ ? ਹੇ ਰਾਮ ! 
ਹੇ ਬਾਬਲ ਸ਼ੌਕਰ ਸਿਰਫ 16 ਦਿਨ ਘਰ ਆਵੇ 
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ਤੋਂ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਰਹੇ ਬ੍ਹਮਚਾਰੀ । ਹੈ ਰਾਮ ! 
ਬਾਬਲ ਪਿਆਰੇ ਸ਼ੋਕਰ ਵਰਗਾ ਦੁਲਹਾ ਨਾ ਲੱਭੀ' 
ਨਾ ਕਾਹਨੂੰ ਵਰਗਾ ਸਾਈ' 
ਲੱਭੀ` ਤੂੰ ਸਾਦਾ ਪੁੱਤ ਕਿਸਾਨ ਦਾ । ਹੇ ਰਾਮ ! 
ਲੌਕ ਕਹਾਣੀਆਂ ਵਿਚੋ ਕੁਝ ਹਿੱਸੇ 
(ਉ) ਗਵਾਹੀ 

ਦੁਨੀਆਂ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਮੰਡੋਹ ਦਾ ਠਾਕੁਰ ਬਹੁਤ ਅਮੀਰ ਸੀ ਉਹ ਇਕ 
ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਮਹਿਲ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਸੀ । ਉਸ ਮਹਿਲ ਦੇ ਸੋਹਣੇ ਛੱਜੇ ਤੇ ਸੋਹਣੀਆਂ 
ਡਿਉਢੀਆਂ ਸਨ । ਇਹ ਘਰ ਉਸ ਨੂੰ ਵਡੇਰਿਆਂ ਤੋਂ ਮਿਲਿਆ ਸੀ। ਘਰ ਦੇ 
ਨਾਲ-ਨਾਲ ਉੱਸ ਨੂੰ ਘਰ ਦੇ ਨੌਕਰ ਚਾਕਰ ਵੀ ਮਿਲੋਂ ਸਨ । ਇਹ ਨੌਕਰ ਉਸ ਦੀ 
ਇੰਜ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਨਾਲ ਸੇਵਾ ਕਰਦੇ ਸਨ ਜਿਵੇਂ` ਉਸ ਦੇ ਬਾਪ ਦੀ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਬਾਪ 
ਦੀ ਮੌਤ ਤੋਂ ਘਰ ਦੇ ਪੱਕੇ ਕਮਰੇ ਵਿਚ ਪਿਆ ਇਕ ਪੱਕਾ ਸੈਦੂਕ ਖੋਲ੍ਹਿਆ ਗਿਆ । 
ਇਸ ਵਿਚ ਵਡੇਰਿਆਂ ਦੇ ਚਮਕਦੇ ਗਹਿਣੇ ਸਨ ਅਤੇ ਭਾਨ ਦਾ ਭਰਿਆ ਇਕ ਥੈਲਾ 
ਸੀ । ਵਡਿਆਂ ਕੋਲੋ ਇਹ ਸਭ ਕੁਝ ਮਿਲਣ ਦੇ ਸ਼ੁਕਰਾਨੇ ਵਜੋ ਉਹ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਲਈ ਅਰਦਾਸ ਕਰਦਾ । ਪਰ ਪੈਸੇ ਦੇ ਮੁੱਕਣ ਦਾ ਵੀ ਆਪਣਾ ਤਰੀਕਾ ਹੈ, ਤੇ ਇਸੇ 
ਤਰਾਂ ਉਸ ਠਾਕੁਰ ਦੀ ਦੌਲਤ ਵੀ ਮੁੱਕ ਗਈ, ਇਥੋ ਕਹਾਣੀ ਸੁਰੂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਠਾਕੁਰ ਨੂੰ ਕੁਝ ਪੈਸਿਆਂ ਦੀ ਲੋੜ ਸੀ । ਇਹ ਲੌੜ ਉਹ ਬਾਣੀਏ ਕੋਲੋ' 
ਉਧਾਰ ਲੈ ਕੇ ਹੀ ਪੂਰੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ਸੀ ! ਪਰ ਮੰਡੋਰ ਵਿਚ ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਬਾਣੀਏ ਸਨ 
ਉਹ ਕਿਹੜੇ ਕੋਲ ਜਾਵੇ ? ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚੋ` ਵੇਖਿਆ ਪਰ ਇਕ-ਇਕ 
ਕਰਕੇ ਉਹ ਸਭ ਨੂੰ ਨਾਮਨਜੂਰ ਕਰਨ ਲਗਾ । ਫਰਸਤ ਵਿਚਲੇ 13ਵੇ' ਨਾਂ ਨੇ ਉਸ ਦੇ 
ਧਿਆਨ ਨੂੰ ਖਿੱਚਿਆ । ਇਸ ਬਾਣੀਏ ਦਾ ਵੱਡਾ ਵਪਾਰ ਸੀ । ਉਹ ਸਿਰਫ਼ ਮੰਡੋਰ 
ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਹੋਰ ਲਾਗਲੇ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਵਪਾਰ ਕਰਦਾ ਸੀ । ਸੂਦ ਤੇ ਪੈਸੇ 
ਦੇਣ ਦੇ ਕੌਮ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਇਲਾਕੇ ਦਾ ਸਭ ਤੋ ਅਮੀਰ ਬੋਦਾ ਬਣਾ ਦਿਤਾ ਸੀ। 
ਕਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਾਰੋਬਾਰ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ ਕਦੇ ਇਕ ਪੈਸੇ ਦਾ ਨੁਕਸਾਨ ਵੀ ਨਹੀਂ 
ਹੋਇਆ । ਕਰਜ਼ ਲੈਣ ਵਾਲਾ ਭਾਵੇਂ ਕਿਤਨਾ ਖਚਰਾ ਹੁੰਦਾ, ਉਹ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ 
ਤਰਾਂ ਪੈਸੇ ਉਗਾੜ ਹੀ ਲੈਦਾ । 

ਠਾਕੁਰ ਨੇ ਬੜੇ ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਉਧਾਰ ਲੰਣ ਦੀ ਗੱਲ ਬਾਣੀਏ ਨਾਲ ਛੇੜੀ । 
ਉਸ ਨੂੰ ਪੈਸੇ ਥੋੜੇ ਨਹੀਂ ਚਾਹੀਦੇ ਸਨ । ਪੂਰੇ 750 ਰੁਪਏ ਦੀ ਲੋੜ ਸੀ । ਜਿਉ ਹੀ 
ਉਹ ਇਹ ਸੋਚ ਰਿਹਾ ਸੀ ਉਸ ਨੂੰ ਅਚਾਨਕ ਇਕ ਖਿਆਲ ਆਇਆ, ਉਹ ਸੁਚੇਤ 
_ਸੀ ਕਿ ਇਹ ਭੈੜਾ ਹੈ । ਪਰ ਜਿਉ' -ਜਿਉ' ਉਹ ਸੋਚਦਾ ਇਹ ਉਸ ਨੂੰ ਚੋਗਾ 
_ਲਗਦਾ । ਉਸ ਨੇ ਮਨ ਨਾਲ ਫੈਸਲਾ ਕੀਤਾ ਕਿ ਬਾਣੀਏ ਕੋਲੋਂ ਉਧਾਰ ਲੈ ਕੇ ਉਹ 
ਮੋੜੇਗਾ ਨਹੀ` । ਨਤੀਜੇ ਵਜੋਂ ਬਾਣੀਏ ਦੇ ਸਿਆਣੇ ਅਤੇ ਚਲਾਕ ਹੋਣ ਦੀ ਗੱਲ ਲੋਕਾਂ 
ਵਿਚ ਖਤਮ ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ । ਉਹ ਕਟਜ਼ਦਾਰਾਂ ਕੋਲੋਂ ਉਗਰਾਹੀ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ ਇਹ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨਹੀਂ” ਰਹੇਗਾ ਤੇ ਉਸ ਬਾਰੇ ਇਹ ਸਿੱਧ ਹੋ ਜਾਏਗਾ ਕਿ ਉਹ ਬਾਣੀਏ ਨਾਲੇ 
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ਵੀ ਸਿਆਣਾ ਹੈ । ਜਿਹੜਾ ਉਸ ਬਾਣੀਏ ਨੂੰ ਵੀ ਧੋਖਾ ਦੇ ਗਿਆ । 

ਇਸ ਖਿਆਲ ਨਾਲ ਉਹ ਬਾਣੀਏ ਕੋਲ ਪੈਸੇ ਮੰਗਣ ਗਿਆ । ਕਿਉਕਿ 
ਠਾਕੁਰ ਇਲਾਕੇ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਠਤ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਸੀ ਇਸ ਕਰਕੇ ਬਾਣੀਆ ਮੰਨ ਗਿਆ । 
ਨਾਲੇ ਬਾਣੀਏ ਨੇ ਪੈਸੇ ਐਵੇ“ ਨਹੀ" ਦਿੱਤੇ । ਉਸ ਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਆਪਣੀ ਵਹੀ ਵਿਚ 
ਚੜ੍ਹਾਏ ਤੇ ਨਾਲ ਦੋ ਗਵਾਹਾਂ ਦੇ ਦਸਤਖ਼ਤ ਲਏ । ਭਾਵੇ` ਠਾਕੁਰ ਲਈ ਇਸ ਸਭ ਕੁਝ 
ਦਾ ਕੋਈ ਅਰਥ ਨਹੀਂ ਸੀ । ਉਸ ਨੇ ਉਧਾਰ ਲੈ ਲਿਆ । ਬਹੁਤ ਦੇਰ ਬਾਣੀਏ ਨੇ ਨਾ 
ਠਾਕੁਰ ਦਾ ਮੂੰਹ ਦੇਖਿਆ ਤੇ ਨਾ ਪੈਸੇ ਦਾ । 

ਪੂਰੇ ਸਾਲ ਦੀ ਚੁਪ ਨੇ ਬਾਣੀਏ ਨੂੰ ਠਾਕੁਰ ਤੇ ਨਰਾਜ਼ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । ਭਾਵੇ” 
ਉਹ ਜਾਣਦਾ ਸੀ ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਕਾਰੋਬਾਰ ਵਿਚ ਇੰਜ ਕਦੇ ਨਾ ਹੋਇਆ । ਫਿਰ ਉਹ 
ਠਾਕਰ ਨਾਲ ਬਗੈਰ ਝਗੜੇ ਤੋ` ਲੇਖਾ ਚੁਕਾਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਸੀ । ਕਰਜ਼ਦਾਰ ਬਾਣੀਏ ਤੋ 
ਦੁਰ ਭਜਣ ਦਾ ਆਦੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਬਾਣੀਏ ਦੇ ਲੰਬੇ ਤਜਰਬੇ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਦਿਹ 
ਸਿਖਾ ਦਿੱਤਾ ਸੀ ਕਿ ਉਹ ਕਰਜ਼ਦਾਰ ਨੂੰ ਕਿਥੇ ਤੇ ਕਿਵੇ ਪਕੜੇ । ਹੁਣ ਉਹ ਠਾਕਰ 
ਵਲ ਪੂਰਾ ਧਿਆਨ ਦੇਣ ਲਗਾ । 

ਸਾਵਣ ਦਾ ਮਹੀਨਾ ਸੀ । ਇਸ ਮਹੀਨੇ ਦੇ ਹਰ ਸੋਮਵਾਰ ਨੂੰ ਮੰਡੌਰ ਵਿਚ 
ਮੋਲਾ ਲਗਦਾ ਸੀ । ਔਟਤਾਂ, ਮਰਦ ਤੇਂ ਬੱਚੇ ਭਾਰੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਮੇਲੇਂ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ 
ਹੁੰਦੇ । ਇਹ ਮੌਲੇ ਬੇਜਨਥ ਜੀ, ਜਾਂ ਸ਼ਿਵਜੀ ਦੀ ਪੂਜਾ ਲਈ ਹੁੰਦੇ । ਬਾਣੀਏ ਨੂੰ ਪਤਾ 
ਲਗਾ ਸੀ ਕਿ ਠਾਕੁਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮੇਲਿਆਂ ਤੇ ਪਰਿਵਾਰ ਸਮੇਤ ਆਉਦਾ ਹੈ। ਇਕ 
ਸੋਮਵਾਰ ਉਹ ਵੀ ਮੇਲ ਗਿਆ ਤੇ ਠਾਕੁਰ ਦੇ ਸਨਮੁਖ ਹੋ ਗਿਆ । ਜਦੋ ਉਸ ਪੈਸਿਆਂ 
ਦੀ ਗੱਲ ਛੇੜੀ ਤਾਂ ਠਾਕੁਰ ਕਹਿਣ ਲਗਿਆ, ''ਅੱਜ ਅਰਦਾਸ, ਸੈਗੀਤ ਅਤੇ ਖੁਸ਼ੀ 
ਦਾ ਦਿਨ ਹੈ, ਅਜਿਹੇ ਮੌਕੇ ਤੇਂ ਅਜਿਹੀ ਥਾਂ ਤੇ ਪੈਸਿਆਂ ਦੀ ਗੱਲ ਠੀਕ ਨਹੀ ਅਗਲੇ 
ਮਹੀਨੇ ਮੈ ਸਾਰਾ ਉਤਾਰ ਦਿਆਂਗਾ ।'' 

ਸਾਵਣ ਦਾ ਮਹੀਨਾ ਬੀਤ ਗਿਆ ਪਰ ਨਾ ਠਾਕੁਰ ਆਇਆ ਤੇ ਨਾ ਪੈਸੇ 
ਆਏ । ਇਕ ਸ਼ਾਮ ਨੂੰ ਬਾਣੀਆ ਉਹਦੀ ਹਵੇਲੀ ਵਿਚ ਗਿਆ । ਠਾਕੁਰ ਦੋਸਤਾਂ ਵਿਚ 
ਬੈਠਾ ਸੀ । ਬਾਣੀਏ ਸੋਚਿਆ, ''ਇਸ ਨੂੰ ਕਾਬੂ ਕਰਨ ਦਾ ਇਹ ਹੀ ਠੀਕ ਮੌਕਾ ਹੈ ।'' 

ਰ '“ਨਾਕੁਰ ਜੀ ਬਹੁਤ ਦੇਰ ਹੋ ਗਈ ਤੁਸੀ' ਮੇਰੇ ਕੋਲੋ ਰੁਪਏ ਉਧਾਰ ਲਏ 

ਸੀ। ਕਦ ਮੋੜਨ ਦੀ ਸਲਾਹ ਹੈ ? ਬਾਣੀਏ ਪੁਛਿਆ । 

ਠਾਕਰ ਨੂੰ ਇੰਜ ਬਾਣੀਏ ਦਾ ਕਰਨਾ ਪਸਦ ਨਾ ਆਇਆ । ਸਾਰੀ ਦੁਨੀਆਂ 
ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਤੇ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਦੋਸਤਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਬਿੰਜ ਕਰਨਾ ਉਸ ਚੰਗਾ ਨਹੀਂ 
ਸਮਝਿਆ । ਪਰ ਉਹ ਸ਼ਾਂਤ ਰਿਹਾ ।_ ਉਸ ਹੱਸ ਕੇ ਜਵਾਬ ਦਿਤਾ, “ਕਲ੍ਹ ਮੈਂ` ਤੇਰੀ 
ਦੁਕਾਨ ਤੇ ਆਵਾਂਗਾ ਤੇ ਪੈਸੇ ਮੋੜ ਦਿਆਂਗਾ । 

“ਮੈ ਤੇਰੀ ਕਲ੍ਹ-ਕਲ੍ਹ ਤੋਂ ਥੱਕ ਗਿਆ ਹਾਂ । ਕਿਤਨੇ ਕਲ੍ਹ ਆਏ ਤੇ ਗੁਜ਼ਰ 
ਗਏ, ਪਰ ਮੈ” ਅਜੇ ਆਪਣੇ ਪੈਸੇ ਦਾ ਮੂੰਹ ਨਹੀ ਦੇਖਿਆ_।'' ਰ 

ਠਾਕੁਰ ਗੁੱਸੇ ਵਿਚ ਲਾਲ ਪੀਲਾ ਹੁੰਦਾ ਬੋਲਿਆ, 'ਇਹ ਬੋਲਣ ਦਾ ਕੋਈ 
ਢੰਗ ਨਹੀ' । ਲਗਦਾ ਹੈ ਪੈਸੇ ਨੇ ਤੈਨੂੰ ਬੋਲਣ ਦੀ ਜਾਚ ਵੀ ਭੁਲਾ ਦਿਤੀ ਹੈ ।' 
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''ਪਿਛਲਿਆਂ ਮਹੀਨਿਆਂ ਵਿਚ ਮੈ" ਬੋਲਣ ਦੀ ਜਾਚ ਭੁਲਿਆ ਨਹੀ', ਪਰ 
ਤੇਰੀ ਪੈਸੇ ਨਾ ਮੋੜਨ ਦੀ ਜ਼ਿੱਦ ਨੇ ਮੈਨੂੰ ਕੁਝ ਭੁਲੱਕੜ ਬਣਾ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਪਰ ਤੇਰੀ 
ਜਾਚ ਨੂੰ ਕੀ ਹੋਇਆ ਹੈ ? ਤੇਰੀ ਰਾਇ ਵਿਚ ਜੇ ਕੋਈ ਪੈ ਪਸੇ ਲਵੇ ਤੇ ਮੋੜੇ ਨਾ, ਉਸ ਨੂੰ 
ਕੀ ਕਹਿਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ? ਸ਼ਾਇਦ ਤੇਰੇ ਖਿਆਲ ਵਿਚ ਇਹ ਚੰਗਾ ਸਦਾਚਾਰ ਹੈ ।'' 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨਾਲ ਠਾਕੁਰ ਨੇ ਬੇਇੱਜ਼ਤੀ ਮਹਿਸੂਸ ਕੀਤੀ । ਉਹ ਗੁੱਸੇ 
ਨਾਲ ਉਬਲਣ ਲੱਗਾ । ਉਸ ਸਹੁੰ ਖਾਧੀ ਕਿ ਉਹ ਇਸ ਬੇਇਜ਼ਤੀ ਦਾ ਬਦਲਾ 
ਲਵੇਗਾ । ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਬਾਣੀਆ ਸਤੁਸ਼ਟ ਸੀ ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਕਾਫੀ ਕੁਝ ਕਹਿ ਲਿਆ 
ਹੈ । ਉਸ ਛੁਟੀ ਮੰਗੀ ਤੇ ਚਲਾ ਗਿਆ । 

ਠਾਕੂਰ ਜਿਉ'-ਜਿਉ` ਇਸ ਘਟਨਾ ਬਾਰੇ ਸੋਚਦਾ ਉਸ ਦਾ ਗੱਜਾ ਵਧਦਾ 
ਜਾਂਦਾ । ਉਸ ਸੋਚਿਆ ਬਾਣੀਏ ਨੂੰ ਸਬਕ ਸਿਖਾਉਣਾ ਹੀ ਪੈਣਾ ਹੈ । ਉਹ ਵਕਤ ਦੀ 
ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਕਰਨ ਲੱਗਾ । ਇਕ ਦਿਨ ਉਸ ਨੂੰ ਪਤਾ ਲੱਗਾ ਠਿ ਬਾਣੀਆ ਅਗਲੇ ਪਿੰਡ 
ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਠਾਕੁਰ ਸਵੇਰੇ-ਸਵੇਰੇ ਆਪਣੇ ਘੋੜੇ ਤੇ ਸਵਾਰ ਹੋ ਕੇ 20 ਮੀਲ ਦੀ 
ਦੂਰੀ ਉਤੇ ਜਾ ਕੇ ਬਾਣੀਏ ਨੂੰ ਉਡੀਕਣ ਲੱਗਾ । ਜਿਉਂ-ਜਿਉ” ਬਾਣੀਆ ਨੰੜੇ 
ਆਇਆ, ਠਾਕੁਰ ਨੇ ਤਲਵਾਰ ਕੱਢ ਲਈ ਤੇ ਬੋਲਿਆ, “ਹੁਣ ਤੂੰ ਮੇਰੇ ਰਹਿਮ ਤੇ 
ਹੈ, ਮੇਰੇ ਦੋਸਤਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਮੇਰੀ ਬਇਜ਼ਤੀ ਕਰਨ ਦੀ ਜੁਰਅੱਤ ਤ੍ਰੰ ਕੀਤੀ । ਹੁਣ 
ਮੈ ਤੇਰਾ ਸਿਰ ਤਲਵਾਰ ਨਾਲ ਵੱਢ ਦੇਵਾਂਗਾ ।' 

ਤਲਵਾਰ ਨੂੰ ਦੇਖਦੇ ਬਾਣੀਆ ਘਬਰਾ ਗਿਆ, ਪਰ ਉਸ ਧੀਰਜ ਨਹੀ` 
ਛਡਿਆ । ਤਲਵਾਰ ਤੋ` ਦੂਰ ਰਹਿ ਕੇ ਉਸ ਕਿਹਾ, ''ਠਾਕੁਰ ਜੀ ਦੇਖੋ ਮੈਂ ਤੁਹਾਨੂੰ 
ਕਿਤਨਾ ਠੀਕ ਸਮਝਿਆ ਹੈ । ਮੌਨੂੰ ਪਤਾ ਸੀ ਕਿ ਤੁਸੀਂ ਮੈਨੂੰ ਇਥ ਘਰੋਂਗੇ । ਇਸੇ 
ਕਹਕੇ ਆਉਣ ਲਗਿਆਂ ਮੈਂ - ਆਪਣੀ ਪਤਨੀ ਨੂੰ ਲਿਖ ਕ ਦੁਆਇਆ ਹਾਂਕਿਜੇ 
ਮੈ ਰਾਤ ਤੱਕ ਨਾ ਮੁੜਾਂ ਤਾਂ ਸਮਝ ਲਈ ਕਿ ਮੌਨੂੰ ਠਾਕੁਰ ਨੰ ਕਤਲ ਕਰ ਦਿਤਾ 
ਹੈ । ਇਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਉਹ ਇਸ ਲਿਖਤ ਨੂੰ ਲੌ ਕੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਅੱਗੇ ਪੇਸ਼ ਹੋਵੇਗੀ । 
ਇਸ ਗੱਲ ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਵੇਗੀ ਕਿ ਮੁਜਰਮ ਨੂੰ ਪੂਰੀ-ਪੂਰੀ ਸਜ਼ਾ ਮਿਲੇ । 

ਇਨਾਂ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਠਾਕੁਰ ਹੈਰਾਨ ਹੋ ਗਿਆ । ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਖਿਆਲ 
ਛੁਪਾਉਣ ਦਾ ਬਹੁਤ ਯਤਨ ਕੀਤਾ । ਉਸ ਕਿਹਾ, “ਮੇਰ ਨਾਲ ਗੱਪ ਮਾਰਨ ਦੀ ਲੋੜ 
ਨਹੀ”। 

''ਕੋਈ ਨਹੀਂ ਤੂੰ ਮੈਨੂੰ ਕਤਲ ਕਰ ਦੇ ਤੇ ਦੇਖ ਲੈ ਤੇਰੀ ਕਿਸਮਤ ਵਿਚ ਕੀ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ। 

ਇਹ ਉਸ ਨੇ ਇਤਨਾ ਯਕੀਨ ਨਾਲ ਤਿਹਾ ਕਿ ਠਾਕੁਰ ਘਬਰਾ ਗਿਆ । 
ਬੇਚੈਨੀ ਨਾਲ ਉਸ ਸੋਚਿਆ ਕਿ ਸ਼ਾਇਦ ਬਾਣੀਆ ਸੱਚੀਂ-ਮੁੱਚੀ` ਲਿਖ ਕੇ ਦੇ ਆਇਆ 
ਹੈ। ਫਿਰ ਵੀ ਬਹਾਦਰੀ ਵਾਲ ਮੂੰਹ ਬਣਾਉ'ਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਉਸ ਕਿਹਾ, "ਮੈ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੱਲਾਂ ਤੋਂ ਡਰਦਾ ਨਹੀਂ, ਤੂੰ ਰਿ ਬੇਇਜ਼ਤੀ ਕੀਤੀ ਹੈ ਤੇ ਮੈਂ ਤੇਰਾ ਨੱਕ 
ਜ਼ਰੂਰ ਵੱਢ ਦੇਵਾਂਗਾ । ` ..; 

ਬਾਣੀਏ ਨੂੰ ਸੁਖ ਚਾ ਸਾਹ ਆਇਆਂ । .ਨਾਕੁਰ ਹੁਣ ਉਸ ਦੀ ਜਾਨ ਲੈਣ 
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ਦੀ ਬਜਾਏ ਉਸ ਦਾ ਨੱਕ ਕੱਟਣ ਤੇ ਆ ਗਿਆ ਸੀ । ਹਾਲਤ ਕੁਝ ਸੁਧਰੀ ਸੀ । 
ਬਾਣੀਏ ਦਾ ਯਕੀਨ ਸੀ ਕਿ ਜਿਥੇ ਤਾਕਤ ਕੌਮ ਨਾਂ ਆਵੇ ਉਥੇ ਅਕਲ ਕੰਮ 
ਆਉਂਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਹੀ ਫੈਸਲਿਆਂ ਲਈ ਤਾਕਤ ਨਾਲੋ ਅਕਲ ਨੂੰ ਤਰਜੀਹ 
ਦਿਤੀ ਹੈ । ਹੁਣ ਵੀ ਉਹ ਅਕਲ ਨਾਲ ਹੀ ਆਪਣੇਂ ਆਪ ਨੂੰ ਬਚਾਏਗਾ । ਉਸ 
ਕਿਹਾ, “ਠਾਕਰ ਜੀ ਇਹ ਸੱਚ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਦਿਨ ਮੈ' ਤੁਹਾਡੇ ਨਾਲ ਬਦਤਮੀਜ਼ੀ 
ਕੀਤੀ । ਇਸ ਲਈ ਮੈਨੂੰ ਸਜ਼ਾ ਜ਼ਰੂਰ ਮਿਲਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਜੇ ਮੈ ਇਹ ਕਹਿ 
ਦੇਵਾਂ ਕਿ ਤੁਸੀਂ ਮੇਰਾ ਕੁਝ ਨਹੀਂ” ਦੇਣਾ ਤਾਂ ਕੀ ਤੁਸੀਂ' ਮੈਨੂੰ ਬਖਸ਼ ਦਿਉਗੇ ?'' 

“ਮੈਂ ਅਜਿਹਾ ਕੁਝ ਨਹੀਂ` ਰਰਾਂਗਾ । ਮੈ' ਤੈਨੂੰ ਸਭ ਕੁਝ ਨਿੱਬੜ ਜਾਣ ਦੀ 
ਰਸੀਦ ਦੇ ਦੇਵਾਂਗਾ । 

ਮੈਨੂੰ ਰਜੀਦ ਹੁਣੇ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । 

“ਠੀਕ ਹੈ ।_ 

ਜਿਉ' ਹੀ ਬਾਣੀਆ ਵਹੀਆਂ ਕੱਢ ਕੇ ਰਸੀਦ ਲਿਖਣ ਲੱਗਾ ਤਾਂ ਬੋਲਿਆ, 
'ਨਾਕੂਰ ਜੀ ਮੋਰਾ ਕੋਈ ਗਵਾਹ ਤਾਂ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਜਦੋਂ' ਮੈ' ਤੈਨੂੰ ਰੁਪਿਆ 
ਦਿਤਾ ਸੀ ਤਾਂ ਦੋ ਗਵਾਹ ਸਨ । ਕਹਜ਼ਾ ਮੋੜਨ ਦਾ ਇਕ ਤਾਂ ਗਵਾਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ।'' 

ਠਾਕੁਰ ਨੂੰ ਇਹ ਮਨਜ਼ੂਰ ਨਹੀ ਸੀ । ਗਵਾਹ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਬੇ-ਕਾਨੂੰਨੀ 
ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ, ਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸਿੱਧਾ ਜੇਲ੍ਹ ਭੇਜ ਦਿਤਾ ਜਾਵੇਗਾ । .ਉਹ ਗੂੰ ਸੇ ਵਿਚ 
ਬੋਲਿਆ ਤੂੰ ਰਸੀਦ ਬਣਾ, ਕਿਸੇ ਗਵਾਹ ਜਾਂ ਏਜੈਟ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀ' । 

ਬਾਣੀਏ ਉਤਰ ਦਿਤਾ, ''ਪਰ ਇਹ ੜਾਂ ਰਸੀਦ ਕੱਚੀ ਹੋਏਗੀ । ਉਸ 
ਸੜਕ ਦੇ ਇਧਰ-ਉਧਰ ਦੇਖਿਆ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਨਿਗ੍ਹਾ ਬੋਹੜ ਦੇ ਇਕ ਬੁੱਢੇ ਦਰੱਖਤ ਤੇ 
ਪਈ । ਇਹ ਬੋਹੜ ਚਿਰਾਂ ਤੋਂ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਸਾਰੇ ਜਾਣਦੇ ਸਨ । ਬਹੜ ਵਲ 
ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਕੇ ਬਾਣੀਏ ਨੇ ਕਿਹਾ, “ਮੈਨੂੰ ਇਕ ਗੱਲ ਸੁਝੀ ਹੈ, ਕੀ ਤੂੰ ਉਹ ਬੋਹੜ 
ਦੇਖਦਾ ਹੈ' ? ਮੈ. ਇਸ ਬੋਹੜ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਪਾ ਦੇੱਦਾ ਹਾਂ । ਇਸ ਨਾਲ ਸਭ ਠੀਕ 
ਹੋ ਜਾਏਗਾ ।'' ਇਸ ਨਾਲ ਠਾਕੁਰ ਦੀ ਸੰਤੁਸ਼ਟੀ ਹੋ ਗਈ, ਜੋ ਕੁਝ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ ਉੱਸ 
ਦਾ ਗਵਾਹ ਬੋਹੜ ਤਾਂ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ । ਪਰ ਰਸੀਦ ਲਿਖੀ ਗਈ ਅਤੇ ਠਾਕੁਰ ਨੂੰ 
ਦੇ ਦਿਤੀ ਗਈ । ਦੋਵੇਂ ਸੰਤੁਸ਼ਟ ਹੋ ਕੇ ਉਥੋਂ ਚਲੇ ਗਏ ! ਬਾਣੀਏ ਨੇ ਸਮਾਂ ਜਾਇਆ 
ਕੀਤੇ ਬਗੈਰ ਸਿੱਧਾ ਰਾਣਾ ਕੋਲ ਜਾ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਹੋਣ ਦੀ ਆਗਿਆ ਮੰਗੀ । 

ਉਸ ਕਿਹਾ, “ਜਨਾਬ ਠਾਕੁਰ ਨੇ ਮੇਰੇ ਕੋਲੋਂ' ਪੈਸੇ ਉਧਾਰੇ ਲਏ । ਤਲਵਾਰ 
ਨਾਲ ਧਮਕਾ ਕੇ ਪੈਸੇ ਦਿਤੇ ਬਗੈਰ ਉਸ ਮੇਰੇ ਕੋਲੋਂ ਰਸੀਦ ਲਿਖਵਾ ਲਈ ।" 

“ਤੂੰ ਉਸ ਨੂੰ ਇਹ ਕਿਉਂ ਕਰਨ ਦਿਤਾ 7 

“ਮੈਂ ਮੰਡੋਰ ਤੋ ਅਗਲੇ ਪਿੰਡ ਜਾ ਰਿਹਾ ਸੀ । ਰਸਤੇ ਦੀ ਵਿਰਾਨੀ ਵਿਚ 
ਉਸ ਮੈਨੂੰ ਘੇਰ ਲਿਆ । ਉਥੇ ਉਸ ਮੈਨੂੰ ਕਾਬੂ ਕਰਕੇ ਰਸੀਦ ਲੈ ਲਈ । ਕਿਉਕਿ 
ਉਥੇ ਹੌਰ ਕੋਈ ਨਹੀ ਸੀ ਇਸ ਕਰਕੇ ਮੈ ਬੱਢੇ ਬੋਹੜ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਪਾ ਦਿਤੀ ।'' 
ਰਾਣਾ ਦਾ ਚਿੱਤ ਇਹ ਕਹਾਣੀ ਨਾ ਮੰਨਿਆ । ਉਸ ਨੇ ਠਾਕ੍ਰਰ ਨੂੰ ਬੁਲਾਇਆ ਅਤੇ 
ਪੁਛਿਆ, ''ਕੀ ਤ੍ਰੰ ਇਸ ਆਦਮੀ ਕੋਲੋ“ ਉਧਾਰ ਲਿਆ ਹੈ ?'' 
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"ਹਾਂ ਜਨਾਬ । 

“ਕੀ ਤੂੰ ਵਾਪਸ ਕਰ ਦਿਤਾ ਹੈ $ 

'ਹਾਂ ਜੀ, ਮੇਰੇ ਕੋਲ ਉਸ ਦੀ ਰਸੀਦ ਹੈ । ` 

''ਤੇਰਾ ਗਵਾਹ ਕੌਣ ਹੈ ? 

"ਇਕ ਬੁੱਢਾ ਬੋਹੜ ਦਾ ਦਰੱਖਤ ਜਿਹੜਾ ਮੰਡੋਰ ਤੋਂ _ਲਗਭਗ 20 ਮੀਲ 
ਦੂਰ ਹੈ। 

ਤੂੰ ਦਰੱਖਤ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਗਵਾਹ ਕਿਉ" ਬਣਾਇਆ 7? 

“ਉਥੇ ਉਸ ਵੇਲੇ ਹੋਰ ਕੋਈ ਹੈ ਹੀ ਨਹੀ ਸੀ । ` 

“ਹੁਣ ਮੈਨੂੰ ਸੱਚੋ-ਸੱਚ ਦੱਸ । ਤੂੰ ਅਜਿਹੀ ਥਾਂ ਤੇ ਰਸੀਦ ਕਿਉ ਲਈ ਜਿਥੇ 
ਸਿਰਫ਼ ਤੂੰ ਤੇ ਬਾਣੀਆ ਸੀ ?'' 

ਠਾਕੁਰ ਅੜਨ ਲੱਗਾ ਤੇ ਉੱਸ ਨੂੰ ਕੋਈ ਜਵਾਬ ਨਾ ਸੁਝਿਆ । ਰਾਣੇ ਨੇ 
ਠਾਕੁਰ ਨੂੰ ਜੇਲ੍ਹ ਦਾ ਹੁਕਮ ਕਰ ਦਿਤਾ । ਬਾਣੀਆ ਖੁਸ਼ੀ-ਖੁਸ਼ੀ ਘਰ ਮੁੜਿਆ । 
ਆਉਂਦੇ ਹੋਏ ਠਾਕੁਰ ਨੂੰ ਕਹਿਣ ਲੱਗਾ, ''ਦੂਜਿਆਂ ਲਈ ਟੋਇਆ ਪੁੱਟਣ ਵਾਲਾ 
ਆਪ ਹੀ ਉਸ ਵਿਚ ਡਿਗਦਾ ਹੈ ।'' 


(ਅ) ਕਿਸਮਤ ਦਾ ਹੌਥ 

ਮੌਨਸੂਨ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਛਿੱਟਾ ਪੈਣ ਨਾਲ ਹੀ ਪੀਪੜ ਵਿਚ ਕੈਮ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ 
ਗਿਆ । ਹਲ ਵਾਹੁਣੇ, ਬੀ ਪਾਉਣਾ ਅਤੇ ਹੋਰ ਅਜਿਹੇ ਨਿਕਸ਼ਪ ਕੰਮ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਏ । 
ਹਲ ਅਤੇ ਬਲਦ ਭੂਰਾ ਅਸਮਾਨ ਥੱਲੋਂ ਬਾਹਰ ਕੱਢੇ ਗਏ ਤੇ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਖੇਤ ਵਾਹੇ 
ਜਾਣ ਲਗੇ । ਇੰਨੀ ਹੀ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਬੀ ਪਾਏ ਜਾ ਰਹੇ ਸਨ । ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਖੁਸ਼ੀ ਦੀ 
ਹੱਦ ਨਹੀ ਰਹੀ । ਜਦੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਵੇਖਿਆ ਕਿ ਕੁਝ ਹੀ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਛੋਟੇ-ਛੋਟੇ, 
ਨਰਮ-ਨਰਮ, ਹਰੇ-ਹਰੇ ਅੰਗੂਰਾਂ ਨਾਲ ਖੇਤ ਭਰ ਗਏ ਹਨ । ਇਹ ਕਿਤਨੇ ਆਨੰਦ- 
ਦਾਇਕ ਲਗ ਰਹੇ ਸਨ । ਜਿਵੇਂ-ਜਿਵੇਂ" ਬਾਰਸ਼ ਦੇ ਛਿੱਟੇ ਪੈਂਦੇ ਗਏ ਇਹ ਅੰਗੂਰ 
ਵਧਦੇ ਗਏ । ਅਚਾਨਕ ਹੀ ਕਿਸੇ ਖਾਸ ਕਾਰਨ ਬਗੈਰ ਗਰਮੀ ਵਧਣ ਲਗੀ । ਧੱਪ 
ਇਤਨੀ ਤੇਜ਼ ਰਹਿਣ ਲੱਗੀ ਕਿ ਦੁਪਹਿਰ ਤੋ' ਬਾਅਦ ਖੇਤਾਂ ਵਿਚ ਰਹਿਣਾ ਔਖਾ ਹੋ 
ਗਿਆ । ਕਿਸਾਨਾਂ ਵਿਚ ਬੇਚੈਨੀ ਵਧ ਗਈ, ਕਿ ਬਾਰਸ਼ ਆਏਗੀ ਜਾਂ ਇਸ ਤਪਦੀ 
ਧੁੱਪ ਵਿਚ ਫੁਟ ਰਹੇ ਅੰਗੂਰ ਸੜ ਜਾਣਗੇ । ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਰਾਤਾਂ ਬੇਆਰਾਮ ਹੋ 
ਗਈਆਂ । ਇਕ ਦਿਨ ਐਸਾ ਆਇਆ ਜਦੋਂ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕੁਝ ਬੱਦਲ ਦਿੱਸੇ । ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ 
ਤਾਂ ਇਹ ਬੱਦਲ ਹੱਥ ਦੀ ਤਲੀ ਜਿੰਨਾ ਸੀ, ਪਰ ਹੌਲੀ-ਹੌਲੀ ਇਹ ਆਸਮਾਨ ਬੱਦਲਾਂ 
ਨਾਲ ਭਰਦਾ ਗਿਆ ਅਤੇ ਕਿਸਾਨ ਡੁਬਵੇ' ਸ਼ਾਹ ਲੈਂਦੇ ਹੋਏ ਉਮੀਦ ਨਾਲ ਇਸ ਵਲ 
ਵੇਖਣ ਲਗੇ । ਬੱਦਲ ਵੱਡਾ ਅਤੇ ਕਾਲਾ ਹੁੰਦਾ ਗਿਆ ।_ ਹੌਲੀ-ਹੌਲੀ ਆਸਮਾਨ ਤੇ 
ਹੋਰ ਬੱਦਲ ਆਉਣ ਲੱਗੇ । ਅਚਾਨਕ ਬੱਦਲ ਗੱਜਣ ਦੀ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਆਵਾਜ਼ ਆਈ 
ਤੇ ਬਾਰਸ਼ ਪੈਣ ਲੱਗੀ । ਬੜੀ ਭਾਰੀ ਬਾਰਸ਼ ਸੀ । `ਇੰਜ ਲਗਦਾ ਸੀ ਜਿਵੇ' ਬੱਦਲ 
ਸਾਰਾ ਸਮੁੰਦਰ ਪੀ ਕੇ ਇਥੇ ਆਏ ਹੋਣ ਤੇ ਸਾਰਾ ਪਾਣੀ ਇਸ ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਹੀ ਬਰਸਾਂ 
ਦੇਣਾ ਹੋਵੇ, ਕਿਸਾਨ ਦੌੜ ਕੇ ਆਪਣੇ ਘਰਾਂ ਵਿਚ ਆ ਗਏ । 
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ਪੰਜ ਕਿਸਾਨਾਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਖੋਤ ਦੂਰ ਸਨ, ਨੇ ਇਕ ਪਿੱਪਲ ਥੱਲੇ ਸ਼ਰਨ ਲਈ 
ਪਰ ਬਚਾਓ ਨਾ ਹੋਇਆ । ਬਾਰਸ਼ ਇੰਨੀ ਤੇਜ਼ ਸੀ ਕਿ ਸੌਘਣੇ ਪੱਤਿਆਂ ਵਾਲਾ 
ਪਿੱਪਲ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਾਣੀ ਪੈਣ ਤੇਂ ਬਚਾ ਨਾ ਸਕਿਆ । ਉਹ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਭਿੱਜ ਚੁਕੇ 
ਸੀ ਪਰ ਹੁਣ ਤੋਂ ਪਾਣੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਥੱਦਿਉ” ਨਾਲੀਆਂ ਬਣਾ ਕੇ ਲੰਘਣ ਲੱਗਾ । ਇਸ 
ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਬਿਜਲੀ ਦੀ ਗਰਜ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਅਤੇ ਡਰਾਉਣੀ ਸੀ । ਕਦੇ-ਕਦੇ ਬਿਜਲੀ 
ਗਰਜਨ ਨਾਲ ਸਾਰਾ ਆਸਮਾਨ ਅਤੇਂ ਧਰਤੀ ਰੌਸ਼ਨ ਹੋ ਜਾਂਦੇ । ਪੰਜ ਕਿਸਾਨਾਂ ਨੂੰ 
ਲਗੇ ਕਿ ਬਿਜਲੀ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਹੀ ਪਿੱਪਲ ਉਤੇ ਡਿਗਦੀ ਹੈ ਜਿਵੇ ਇਸ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ 
ਤਬਾਹ ਕਰਨਾ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਜਿਵੇਂ ਇਹ ਕਿਸੇ ਮੁਨਾਸਿਬ ਘੜੀ ਦੀ ਉਡੀਕ ਵਿਚ ਹੋਵੇ 
ਜਦੇਂ` ਇਹ ਪਿੱਪਲ ਉੱਤੇ ਡਿਗ ਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਫੂਕ ਕੇ ਢੇਰੀ ਕਰ ਦੇਵੇਗੀ । ਇਸ ਖਿਆਲ 
ਨਾਲ ਉਹ ਬੇਚੈਨ ਹੋ ਜਾਂਦੇ । ਪਰ ਹੁਣ ਉਹ ਕੀ ਕਰਨ । ਅੰਧਾਧੁੰਦ ਬਾਰਸ਼ ਵਿਚ 
ਪਿੰਡ ਜਾਣਾ ਅਸੰਭਵ ਸੀ, ਪਰ ਇਸ ਪਿੱਪਲ ਥੱਲੇ ਖੜੋਣਾ ਹੋਰ ਵੀ ਔਖਾ ਸੀ । 
ਲਗਦਾ ਸੀ ਬਿਜਲੀ ਦਾ ਗੁੱਸਾ ਇਥੇ ਸੰਤ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣੇਗਾ । 

ਇਕ ਆਦਮੀ ਬੋਲਿਆ, ''ਇਸ ਦਰੱਖਤ ਥੱਲੋ ਖੜੋਣਾ ਖਤਰਨਾਕ ਹੈ । 
ਇਸ ਉਤੇ ਕਿਸੇ ਵੇਲੇ ਵੀ ਬਿਜਲੀ ਡਿਗ ਸਕਦੀ ਹੈ ।'' 

ਪੁਰ ਕਰੀਏ ਕੀ ?' 

'ਇਹੀ ਸਮੱਸਿਆ ਹੈ । ਲਗਦਾ ਇੰਜ ਹੈ ਕਿ ਬਿਜਲੀ ਮੌਤ ਦਾ ਸੁਨੇਹਾ 
ਲੈ ਕੇ ਆਈ ਹੈ। ਸਾਡੇ ਵਿਚੋ ਕਿਸੇ ਇਕ ਦਾ ਅੰਤਕਾਲ ਆ ਜਿਆ ਹੈ ।'' 

ਇਹ ਗੱਲ ਬਾਕੀ ਸਾਥੀਆਂ ਨੇ ਸ਼ਾਂਤ ਹੋ ਕੇ ਸੁਣੀ । ਉਹ ਵੀ ਇਸੇ ਵਿਚਾਰ 
ਵਿਚ ਘਿਰੇ,ਸਨ । ਸਾਥੀ ਨੇ ਬੋਲਣਾ ਜਾਰੀ ਰਖਿਆ, “ਜੋ ਮੈ ਕਹਿੰਦਾ ਹਾਂ ਜੇ ਉਹ 
ਸੱਚ ਹੈ ਤਾਂ ਆਪਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਰਖ ਕੇ ਸਾਰਿਆਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਕਿਉ” ਖਤਰੇ 
ਵਿਚ ਪਾਈਏ ? - 

ਪਰ ਆਪਾਂ ,ਨੂੰ ਕਿਵੇ ਪਤਾ ਲਗੇ ਕਿ ਕਿਹਦਾ ਅੰਤ ਕਾਲ ਆਇਆ ਹੈ ? 
ਆਪਾਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ` ਕਿਵੇਂ ਬਚਾਈਏ ? 

ਮੈ ਇਹੀ ਸੋਚ ਰਿਹਾ ਹਾਂ ਅਤੇ ਮੇਰੇ ਕੋਲ ਇਕ ਤਰੀਕਾ ਹੈ ਜੇ ਤੁਸੀਂ ਸਾਰੇ 
ਮੇਰੀ ਗੱਲ ਮੰਨਣ ਦਾ ਵਚਨ ਦਿਓ ਤਾਂ ਮੈ' ਤੁਹਾਨੂੰ ਇਹ ਦੱਸ ਸਕਦਾ ਹਾਂ ।'' 

“ਕਿਉਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਸਾਡਾ ਸਾਰਿਆਂ ਦਾ ਭਲਾ ਹੈ, ਜੋ ਤ੍ਰੰ ਕਹੇਂਗਾ ਅਸੀਂ 
ਉਹ ਮੰਨਾਂਗੇ । ਪਰ ਇਕ ਖਿਆਂਲ ਰਖੀ” ਤ੍ਰੰ ਕੋਈ ਅਜਿਹੀ ਗੱਲ ਨਾ ਕਰੀ ਜਿਸ ਨੂੰ 
ਮੰਨਣਾ ਅਸੈਭਵ ਹੋਵੇ ।' ਇਸੇ ਵੇਲੇਂ ਆਸਮਾਨ ਤੇ ਬਿਜਲੀ ਗਰਜੀ, ਬਿਜਲੀ ਨਾਲ 
ਆਸਮਾਨ ਭਰ ਗਿਆ ਤੇ ਕਿਸਾਨ ਡਰ ਨਾਲ ਕਬਣ ਲਗੇ। 

“ਜਲਦੀ ਦੱਸ, ਜਲਦੀ ਦੱਸ । _ਚੱਹਾਂ ਨੇ ਕਿਹਾ, ''ਤੂੰ ਆਪਣੀ ਯੋਜਨਾ ਦੱਸ । 
ਲਗਦਾ ਵਿੰਜ ਹੈ ਕਿ ਬਿਜਲ) ਕਾਹਲੀ ਪੈ ਗਈ ਹੈ ਤੇ ਜੇ ਅਸੀ" ਦੇਰ ਕਰ ਦਿਤੀ ਤਾਂ 
ਸ਼ਾਨੂੰ ਸਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਫੂਕ ਦੇਵੇਗੀ । 

, -,''ਨੀਕ ਹੈ ਤਾਂ ਸੁਣੋ । ਅਸੀਂ ਸਾਰੇ ਸਹਿਮਤ ਹਾਂ ਕਿ ਬਿਜਲੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਮੋਤ ਸਾਡੇ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਨੂੰ, ਚੁਕਣ ਲਈ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਵਿਚ ਹੈ ।'' 
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ਚੋਹਾਂ ਨੇ ਹਾਂ ਵਿਚ ਇਕਦਮ ਸਿਰ ਹਿਲਾਇਆ । 

“ਤੁਸੀਂ ਦੇਖਦੇ ਹੋ ਕਿ ਉਹ ਸਾਹਮਣੇ ਖੇਤ ਤੋ ਪਰਲੇ ਬਨੇ ਇਕ ਬਬੂਲ ਦਾ 
ਰੁੱਖ ਹੈ । 
ਫਿਰ ਚੌਹਾਂ ਨੇ ਹਾਂ ਵਿਚ ਸਿਰ ਹਿਲਾਇਆ । 

“ਅਸੀਂ ਇਕ-ਇਕ ਕਰਕੇ ਉਥੋਂ ਜਾਵਾਂਗੇ, ਉਸ ਦਰੱਖਤ ਦੇ ਤਣੇ ਨੂੰ ਹੱਜਥ 
ਲਾ ਕੇ ਵਾਪਸ ਮੁੜਾਂਗੇ । ਜਿਉ ਹੀ ਮਰਨ ਵਾਲਾ ਇਸ ਦਰੱਖਤ ਤੋ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲੇਗਾ 
ਬਿਜਲੀ ਉਸ ਨੂੰ ਘੇਰ ਲਵੇਗੀ । ਇੰਜ ਆਪਾਂ ਵਿਚੋ ਚਾਰ ਬਚ ਜਾਣਗੇਂ ।'' 

ਸਾਰੇ ਇਸ ਯੋਜਨਾ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹੋ ਗਏ ਅਤੇ ਪਹਿਲਾਂ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਦਾ 
ਵਕਤ ਆ ਗਿਆ। ਉਸ ਦਾ ਰੌਗ ਪੀਲਾ ਹੋ ਗਿਆ, ਲੱਤਾਂ ਕੌਬਣ ਲੱਗੀਆਂ । ਪਰ ਉਹ 
ਹਿੰਮਤ ਕਰਕੇ-ਉਧਰ ਨੂੰ ਦੌੜ ਪਿਆ । ਬਿਜਲੀ ਚਮਕੀ ਅਤੇ ਗਰਜੀ, ਧਰਤੀ ਇੰਪ੍ਰ 
ਰੌਸ਼ਨ ਹੋ ਗਈ ਜਿਵੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਦੀਵੇ ਜਗ ਪਏ ਹੋਣ । ਉਹ ਡਰ ਨਾਲ ਡਿਗ ਪਿਆ। 
ਪਰ ਜਿਵੇ` ਕਿਵੇਂ ਦੌੜ ਕੇ ਉਸ ਨੇ ਬਬੂਲ ਦੇ ਰੁੱਖ ਦੈ ਤਣੇ ਨੂੰ ਹੱਥ ਲਾਇਆ ਅਤੇ 
ਵਾਪਸ ਪਿੱਪਲ ਥਲੇ ਆ ਗਿਆ । ਰ 

ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਗਲੇ ਤਿੰਨ ਆਦਮੀ ਗਏ ਤੇ ਆ ਗਏ । ਇਹ ਬਿਆਨ ਕਰਨਾ 
ਔਖਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਦੌਰਾਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਠਿਤਨਾ ਮਾਨਸਿਕ ਸੈਕਟ ਝਲਿਆ ਅਤੇ ਕਿਤਨੀ 
ਤਕਲੀਫ਼ ਵਿਚ ਉਹ ਰਹੇ । ਪਰ ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਬਚ ਗਏ ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਹ ਸਾਰਾ 
ਦੁਖ ਭੁਲ ਕੇ ਖੁਸ਼ ਸਨ । 

ਹੁਣ ਪੰਜਵੇਂ ਆਦਮੀ ਦੀ ਵਾਰੀ ਸੀ । ਇਹ ਦਸਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਕਿ ਉਹ 
ਤਾਂ ਡਰ ਨਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਅਧਸੋਇਆ ਹੋਇਆ ਪਿਆ ਸੀ। ਹੁਣ ਜਦੋਂ ਕਿ ਚਾਰੇ 
ਬਚ ਕੇ ਆ ਗਏ, ਉਸ ਨੂੰ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸਾਥੀਆਂ ਨੂੰ ਯਕੀਨ ਸੀ ਕਿ ਹੁਣ ਮਰਨ 
ਵਾਲਾ ਇਹੋ ਹੀ ਹੈ । ਉਸ ਨੇ ਪਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਖੇਤ ਉਤੇ ਇਕ ਨਿਗ੍ਹਾ ਮਾਰੀ, ਹੱਥ 
ਲਾਉਣ ਵਾਲੇ ਬਬੂਲ ਦੇ ਤਣੇ ਵਲ ਦੇਖਿਆ ਅਤੇ ਇਕਦਮ ਬੇਹੋਸ਼ ਹੋ ਗਿਆ । ਉਸ 
ਦੀਆਂ ਲੱਤਾਂ ਕੋਬਣ ਲਗੀਆਂ ਤੇ ਉਹ ਚਿੱਕੜ ਵਿਚ ਡਿਗ ਪਿਆ । 

ਦੂਜਿਆਂ ਨੇ ਕਿਹਾ, “ਕੋਈ ਨਹੀਂ, ਤੂੰ ਇੰਜ ਕਰ ਜਿਵੇਂ ਅਸੀਂ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਦੌੜ ਕੇ ਬਬੂਲ ਨੂੰ ਹੱਥ ਲਾ ਆ ।"' 

“ਨਹੀ , ਉਹ ਚਿਲਾਇਆ । "ਮੈ ਨਹੀਂ` ਜਾਵਾਂਗਾ । ਇਹ ਤਾਂ ਯਕੀਨੀ 
ਹੈ ਕਿ ਜਿਉ ਹੀ ਮੈਂ ਬਾਹਰ ਕਦਮ ਰਖਿਆ ਮੌਤ ਮੈਨੂੰ ਝਪਟ ਲਵੇਗੀ ।'' 

'ਲਗਦਾ ਇੰਜ ਹੀ ਹੈ । ਇਹ ਗੱਲ ਯਕੀਨੀ ਹੈ ਕਿ ਮੌਤ ਨੇ ਤੈਨੂੰ ਹੀ 
ਚੁਣਿਆ ਹੈ । ਪਰ ਹੁਣ ਤੈਨੂੰ ਅਸੀਂ ਬਚਣ ਨਹੀ” ਦਿਆਂਗੇ । ਤੈਨੂੰ ਜਾ ਕੇ ਉਸ 
ਦਰੱਖਤ ਨੂੰ ਹੱਥ ਲਾਉਣਾ ਹੀ ਪਏਗਾ ।'' ਰ ਰ 

“ਮੋਹਰ ਕਰੋ _ ਉਹ ਚਿਲਾਇਆ, ''ਜਾਣ ਬੁਝ ਕੇ ਮੈਨੂੰ ਮੌਤ ਦੇ ਮੂੰਹ ਵਿਚ ਨਾ 
ਧੱਕੋ । ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਤੁਹਾਡੀ ਸਾਰਿਆਂ ਦੀ ਲੰਮੀ ਉਮਰ ਹੈ । ਤੇ ਜੇ ਮੈਂ ਤੁਹਾਡੇ 
ਵਿਚ ਇਥੇ ਰਹਿ ਲਵਾਂ ਤਾਂ ਸ਼ਾਇਦ ਮੈ' ਵੀ ਬਚ ਜਾਵਾਂ । ਕਿਉਕਿ ਜਿਤਨੀ ਦੇਰ 
ਮੈ" ਤੁਹਾਡੇ ਨਾਲ ਹਾਂ ਬਿਜਲੀ ਨਹੀ ਪੈ ਸਕਦੀ । ਮੇਰੇ ਉਤੇ ਕਿਰਪਾ ਕਰੋ ਤੇ ਮੈਨੂੰ 
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ਬਖਸ਼ੋਂ । ਮੈ ਤੁਹਾਡਾ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਪਾਣੀ ਭਰਾਂਗਾ ।'' 

“ਮੂਰਖ ਨਾ ਬਣ । ਅਸੀਂ' ਸਾਰੇ ਤੇਰੇ ਲਈ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਖਤਰੇ ਵਿਚ 
ਨਹੀ ਪਾ ਸਕਦੇ, ਇਥੋ ਜਲਦੀ ਦੌੜ ।'' 

ਇੰਜ ਬੋਲਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਚੌਹਾਂ ਬੰਦਿਆਂ ਨੇ ਡਰੇ ਹੋਏ ਆਦਮੀ ਨੂੰ ਖੇਤਾਂ 
ਵਿਚ ਧਕੇਲ ਦਿਤਾ । ਅਜੇ ਉਹ ਕੁਝ ਕਦਮ ਹੀ ਗਿਆ ਸੀਕਿ ਉਸਨੇ ਇਕ 
ਡਰਾਉਣੀ ਆਵਾਜ਼ ਸੁਣੀ ਤੇ ਬਿਜਲੀ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਅੰਨ੍ਹਾਂ ਕਰ ਦਿਤਾ । ਬਿਜਲੀ ਉਸ 
ਪਿੱਪਲ ਉਤੇ ਡਿੱਗੀ ਸੀ, ਜਿਸ ਥੱਲੋਂ ਬਾਕੀ ਚਾਰ ਆਦਮੀ ਉਸ ਦਾ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਕਰ 
ਰਹੇ ਸੀ । ਧਰਤੀ ਫਟ ਗਈ ਅਤੇ ਪਲਾਂ ਵਿਚ ਦਰੱਖਤ ਸੜ ਕੇ ਸਵਾਹ ਹੋ ਗਿਆ । 
ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿ ਚਾਰੇ ਆਦਮੀ ਕਝ ਬੋਲ ਸਕਦੇ ਜਾਂ ਸੋਚ ਸਕਦੇ, ਉਹ ਮੌਤ ਦੇ 
ਮੂੰਹ ਵਿਚ ਜਾ ਪਏ । 

ਪੰਜਵਾਂ ਆਦਮੀ ਖੇਤ ਵਿਚ ਖੜਾ ਸੀ । ਉਸ ਨੂੰ ਉਸ ਉਂਤੇ ਪੈ ਠਹੀ ਬਾਰਸ਼ 
ਵੀ ਭੁਲ ਗਈ । ਇਹ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਉਹ ਬੋਲ ਨਾ ਸਕਿਆ । 


ਬੁਝਾਰਤਾਂ, ਮੁਹਾਵਰੇ ਅਤੇ ਅਖਾਣ 

ਕਨ੍ਹਈਆ ਲਾਲ ਸਾਹਲ ਨੇ ਆਪਣੀ ਵਿਦਵਤਾ ਰੀ ਰਚਨ, “ਰਾਜਸਥਾਨੀ 
ਕਹਾਵਤਾਂ : ਇਕ ਅਧਿਐਨ` ਵਿਚ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਮੁਹਾਵਰਿਆਂ ਅਤੇ ਅਖਾਣਾਂ ਨੂੰ 
9 ਸਿਰਲੇਖਾਂ ਥੱਲੇ ਵੰਡਿਆ ਹੈ । ਇਹ ਸਿਰਲੰਖ ਹਨ : ਇਤਿਹਾਸਕ, ਥਾਵਾਂ ਨਾਲ 
ਸੋਬੋਧਿਤ, ਜਾਤ-ਪਾਤ ਸਮੇਤ ਸਮਾਜ ਨਾਲ ਸੋਬੋਧਿਤ, ਔਰਤ, ਤਿਉਹਾਰ, ਆਦਤਾਂ 
ਅਤੇ ਕਿੱਤੇ, ਵਿੱਦਿਆ, ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਕ, ਧਾਰਮਿਕ ਅਤੇ ਸਿਧਾਂਤਕ, 
ਕਿਸਾਨ), ਪ੍ਰਾਕ੍ਰਿਤਕ ਅਤੇ ਵਿਗਿਆਨਕ, ਮੌਸਮੀ ਅਤੇ ਫੁਟਕਲ । ਇਸ ਮੋਟੀ ਜਿਹੀ 
ਵੰਡ ਤੋ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀ ਲੋਕ-ਗਾਥਾ, ਲੋਕ ਸਿਆਣਪ ਦਾ ਖਜ਼ਾਨਾ 
ਹੈ । ਇਹ ਸਿਆਣਪ ਲੋਕ ਜੁਗਾਂ ਤੋ ਕੁਦਰਤੀ ਢੰਗ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਆਏ ਹਨ । 

ਅਸੀ' ਇਥੇ ਸਾਰੇ ਮੁਹਾਵਰੇ ਅਤੇ ਅਖਾਣ ਤਾਂ ਨਹੀ' ਢੇ ਸਕਦੇ ਪਰ ਲੋਕ-ਮਨ 
ਦੁਆਰਾ ਇਕੱਠੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ ਸਿਆਣਪ ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਝਲਕੀਆਂ ਦਿਖਾਉਣ ਲਈ 
ਕੁਝ ਨਮੂਨੇ ਜ਼ਰੂਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਾਂ । 
(1) ਇਤਿਹਾਸਕ 

ਤੀਰੀਆ ਤੇਲ ਹਮੀਰ ਹੱਥ, ਚਡਾ ਨੋ ਦੂਜੀ ਵਾਰ 

ਕੁੜੀ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਸ਼ਾਦੀ ਲਈ ਇਕ ਵਾਰੀ ਤੇਲ ਮਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 
ਅਤੇ ਹਮੀਰ (ਰਣਥੰਮਭੌਰ ਦਾ) ਜਦੋ ਫੈਸਲਾ ਕਰ ਲਵੇ ਫਿਰ ਸੋਚਦਾ ਨਹੀ" । 

ਗਾਂਵ, ਗਾਂਵ, ਗੋਗੇ ਨੇ ਗਾਂਵ--ਗਾਂਵ ਖੇਜਰੀ, 

ਦੇਵਤੇ ਚੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੂਜਿਆ ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਹਰਮਨ ' ਪਿਆਰੇ ਨਾਇਕ ਗੋਗਾ ਦੀ 
ਸਮਾਧ ਹਰ ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਹੈ, ਜਿਵੇ' ਖ਼ੋਜੜੀ ਦਾ ਰੁੱਖ ਸਭ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਹੈ । 

ਪੋਪਾ ਬਾਈ ਰੋ ਰਾਜ ਰਾਜਸਥਾਨ ਵਿਚ ਭੈੜੇ ਅਤੇ ਅਨਿਆਇਕਾਰੀ ਪ੍ਰਬੋਧ 
ਬਾਰੇ ਅਖਾਣ ਹੈ । 
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_ਕਿਥੇ ਰਾਜਾ ਭੋਜ, ਕਿਥੇ ਗੋਗੋਲ ਤੇਲੀ 
ਰਾਜਾ ਭੋਜ ਅਤੇ ਗੈਗੂ ਤੇਲੀ ਦਾ ਕੀ ਮੁਕਾਬਲਾ । 
(2) ਥਾਵਾਂ ਦੇ ਨਾਂ 
ਜੇ ਨਾ ਦੇਖਿਓ ਜੇ ਪੂਰਿਓ ਤੋ ਕਲ ਮੇਂ ਆਕਰ ਕੇ ਕਰਿਓ ? 
ਜੋਮਣ ਦਾ ਕੀ ਲਾਭ ਜੋ ਜੈਪੁਰ ਨਾ ਦੇਖਿਆ । 
ਕਾਨੇ ਪਿਸੇ ਤੇ ਜੈਪੁਰ ਨਾਹੀ ਤੇ ਜੈਮਪੁਰ । 
ਅਮੀਰ ਲਈ ਜੈਪੁਰ ਦੀ ਸੈਰ ਮਜ਼ਾ ਹੀ ਮਜ਼ਾ ਪਰ ਗਰੀਬ ਲਈ ਤਾਂ 
ਨਰਕ ਹੈ । 
ਸ਼ਮਸ਼ੇਰ ਤੋ ਸੀਰੋਹੀ ਕੀ 
ਡਿਗੇ ਸਭ ਲੂਣ ਹੀ ਲੂਣ 
ਸੋਭਰ ਝੀਲ ਵਿਚ ਜੋ ਡਿਗੇ ਸਭ ਲੂਣ ਹੀ ਲੂਣ । 
ਚਗੇ ਗੜ੍ਹ ਚਿਤੰੜ 
ਚਿਤੌੜ ਦਾ ਕਿਲ੍ਹਾ ਸਭ ਤੋ` ਵਧੀਆ ਹੈ । 
(3) ਸਮਾਜ 
ਬਾਹਮਣ ਹਾਥੀ ਛਰਿਓ ਵੀ ਮਰੇ 
ਬਾਹਮਣ ਭਾਵੇ ਅਮੀਰ ਵੀ ਹੋ ਜਾਵੇ ਉਹ ਮੰਗਤਾ ਹੀ ਰਹੇਗਾ । 
ਬਾਣੀਓ ਖਾਟ ਮੈ ਤੇ ਬਾਹਮਣ ਠਾਠ ਮੇ 
ਜੇ ਬਾਣੀਆ ਬੀਮਾਰ ਹੋਵੇਗਾ ਤਾਂ ਬਾਹਮਣ ਦੀ ਮੌਜ ਕਿਉਕਿ ਬਾਣੀਆਂ 
ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਨੂੰ ਪੂਜਾ ਕਰਨ ਲਈ ਕਹਗਾ । 
--ਬਾਣੀਓ“ ਲਿਖੋ ਪੜੇ ਕਰਤਾਰ 
--ਬਾਣੀਓ” ਮਿਥ ਨਾ ਵੈਸੀਆਸਤੀ 
--ਕਾਗ ਹਸ ਨੋ ਗਧਾ ਜਾਤੀ । 
--ਗੁਜਰ ਜਹਾਂ ਉਜਾੜ 
--ਜੋਟ ਪਾਥੇ ਠਾਣ 
--ਬੇਟੀ ਭਲੀ ਨ ਇਕ 
--ਦੁਨੀਆਂ ਮੇ” ਦੋ ਗਰੀਬ 
ਕੇ ਬੇਟੀ ਕੇ ਬੈਲ । 
--ਸਾਸੁ ਮਰ ਗਈ ਕਟਾ ਕੇ ਬੇੜੀ 
ਬਹੂ ਚੜ੍ਹ ਗਈ ਹਰ ਕੀ ਪੰੜੀ । 
--ਛੋਟੀ ਮੋਟੀ ਕਾਮਨੀ 
ਸਗਲੀ ਵਿਸ਼ ਕੀ ਬੇਲ । 
--ਬੋਧੀ ਭਾਰੀ ਲਾਖ਼ ਕੀ 
ਖੁਲੀ ਬੀਖਰ ਜਾਇਆ 
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(4) ਵਿਦਿਆ 
--ਗੁਰੂ ਕੀ ਚੋਟ ਵਿਦਿਆ ਕੀ ਪੋਟ 
--ਮਾਇਆ ਅੰਤ ਕੀ ਵਿਦਿਆ ਕੈਠ ਕੀ 
--ਲਛਮੀ ਤੋਂ ਆਣੀ ਜਾਣੀ 
--ਬੋਥੇ ਚਣੋ ਬਾਜੇ ਘਣੋ 
--ਰਣ ਖੇਤੀ ਰਾਜਪੂਤ ਰੀ 

(5) ਧਰਮ ਅਤੇ ਸਿਧਾਂਤ 
---ਕੀੜੀ ਨਾਂ ਕਾਨ, ਹਾਥੀ ਨਾ ਮਾਨ 
--ਰਾਮ ਸੈਨ ਜੋਰ ਨਾਹੀਂ 
--ਸਾਂਚ ਮੈ ਆਂਚ ਨਾਹੀ' 
--ਧਰਮ ਕੀਆ ਧਾਨ ਵਧੇ 
--ਸੂਰ ਨੂੰ ਪੁਛੇ ਤੀਪਾਂਨੀ । 
-ਜੂਕਨ ਨੂੰ ਦੇਖੋ ਸੂਰ । 
--ਕਰਮਹੀਂਨ ਖੱਤੀ ਕਰੇ, ਕੇ ਕਲ ਪਾਰੇ ਕੇ ਬਲਦ ਮਰੇ । 
--ਰਹੌਨੀ ਨਾ ਨਮਸਕਾਰ । 
--ਰੂਪ ਕੀ ਰੋਵੇਂ ਕਰਮ ਕੀ ਖਾਏ । 


ਭੁਰ-ਭਰ ਗਾਰਾ ਲਿਆਈ 
--ਨਾਦਾ ਤੌਕਣ, ਬਲਦ ਬਿਕਾਵਣ 
--ਸਾਵਣ ਪਟੀ ਪੰਛਮੀ, ਜੋ ਬਾਜੇ ਬਹੂ ਬਕਿਆ 

ਕਾਲ ਪੜੇ ਸਹੁ ਦੇਸ਼ ਮੇ ਮਿਨਕ ਮਿਨਕ ਨਾਖਇਆ 
--ਖੋਂਤ ਖੋਵੇ ਗੋਲੀ । 
--ਖਾਤ ਪੜੇ ਤੋਂ ਖੋਤ ਨਾਹੀ ਤੇ ਕਰੋ-ਰੇਤ 
--ਧੈਨ ਖੋਤੀ ਧੀ ਚਾਕਰੀ 

(7) ਬਾਰਸ਼ਾਂ 

ਚਾਰੀ ਜਾ ਨਹਾਵੇ ਧੂਲ ਮੇ” 

ਮੋਹਾ ਆਵਣਹਾਰ 

ਪਲ ਨਰਕ ਵਿ ਆਰ 
--ਅਮਰ ਰਚਿਓ ਮੋਹ ਮਚਿਓ 
--ਬਦਲ ਰਹੇ ਰਾਤ ਰਾ ਬਾਸੀ ਤੇ ਜਾਣੋ” ਚੌਕਸ ਸੋਹਾਸੀ 
--ਅਮਰ ਪਿਲੋਂ ਮੈੱਹ ਸਿਲੋ ਰ 
--ਆਂਧੀ ਜਿਤਰਾ ਮੇਰ 
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--ਅਗਸਤ ਅਵਗਾ, ਮੋਹ ਪੋਵਗਾ ।` 
(8) ਫੁਟਕਲ 

--ਗੌਰਮੀ ਗਰੀਬ ਕੀ ਸਿਆਲੇ ਸ਼ਾਹੂਕਾਰ ਕੇ 

--ਆਧੇ ਮਾਹ ਕਧੇ ਕਮਲੀ 

--ਕਬੂਤਰ ਨਾ ਕਵੇ ਹੀ ਦਿਖੇਂ । 

--ਪੱਖੇਰੂ ਵਨ ਮੋ” ਕਾਗ । 

--ਆਂਪ ਗੁਰੂ ਜੀ ਕਟਰਾ ਮਾਰੇਂ । 

ਚੱਲਣ ਨਾ ਪਰਮੌਦ ਸਿਖਾਵੇ । 

--ਹਾਥੀ ਕੀ ਗੇਲ ਕੁਤਾ ਘਨਾ ਹੀ ਘੁਸੈ । 
ਪੇ'ਡੁ ਨਾਟ ਦੇ ਕੁਝ ਅੰਸ਼ 

ਇਕ ਬਜ਼ੁਰਗ ਰਾਜਪੂਤ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਰਾਓ ਵਲੋ ਚਿੱਠੀ ਮਿਲੀ । ਰਾਓ ਨੇ 
ਉਸ ਨੂੰ ਨੌਕਰੀ ਵਾਸਤੇ ਬੁਲਾਇਆ ਸੀ । ਆਜ਼ਾਦੀ ਪਸੰਦ ਠਾਕੁਰ ਉਥੇ ਜਾਣ ਦਾ 
ਇਛੁਕ ਨਹੀਂ ਸੀ । ਜੋ ਕਦੇ ਉਸ ਦਾ ਇਕ ਪੁੱਤਰ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਉਹ ਉਸ ਨੂੰ ਭੇਜ 
ਦਿੰਦਾ । ਹਾਂ ਉਸ ਦੀ ਇਕ ਧੀ ਸੀ । ਧੀ ਨੇ ਫੈਸਲਾ ਕੀਤਾ ਕਿ ਉਹ ਪਿਤਾ ਦੀ ਇੱਛਾ 
ਪੂਰੀ ਕਰੇਗੀ । ਉਸ ਨੇ ਰਾਓ ਦੀ 12 ਸਾਲ ਸੇਵਾ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਫੇਰ ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ ਦੇ 
ਘਰ ਮੁੜੀ । 

ਪਿਤਾ ਥੜ੍ੇ ਉਤੇ ਬੈਠਾ ਹੈ । "ਮਹਾਨ ਰਾਓ ਵਲੋ" ਇਕ ਚਿੱਠੀ ਮਿਲੀ ਹੈ ।'' 

'“ਪਿਤਾ ਜੀ ਕਿਰਪਾ ਕਰਕੇ ਚਿੱਠੀ ਸੁਣਾਓ । ` 

'ਪਿਆਰੀ ਧੀ ਮੈ` ਤੈਨੂੰ ਇਹ ਚਿੱਠੀ ਸੁਣਾ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ । ਸੱਜਣਾ ਮੇਰਾ 
ਦਿਲ ਭਾਰਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਚਿੱਠੀ ਦੇ ਦੋਹਾਂ ਪਾਸੀ" ਹਾਸਿਆਂ ਉਤੇ ਸੱਤ ਸ਼ੁਭ ਇਛਾਵਾਂ 
ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ । ਦਰਮਿਆਨ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ । ਸੱਜਣਾ ਛੇਤੀ ਆ । ਹੁਕਮ ਹੈ ਛੇਤੀ 
ਆਓ ।` 

'ਪਿਤਾ ਜੀ ਕਿਰਪਾ ਕਰਕੇ ਦਿਲ ਨਾ ਛੱਡੋ । ਤੁਹਾਡੀ ਥਾਂ ਤੇ ਮੈ' 12 ਸਾਲ 
ਸੇਵਾ ਕਰਾਂਗੀ। 

ਸੱਜਣਾ ਨੇ ਬੰਦਿਆਂ ਵਾਲੇ ਕਪੜੇ ਪਾ ਲਏ । ਪਿਛਲੀ ਰਾਤੀ” ਉਠ ਤੇ ਸਵਾਰ 
ਹੋ ਕੇ ਉਹ ਨਿਕਲ ਤੁਰੀ । ਸੱਜਣਾ ਨੇ ਇਕ ਗਵਾਲੇ ਨੂੰ ਪੁਛਿਆ-- 

ਭਰਾ ਜੀ ਕਿਰਪਾ ਕਟਕੇ ਮੈਨੂੰ ਰਾਓ ਦੇ ਰਾਜ ਦੀ ਹੱਦ ਦਿਖਾਓ ।'' 

'ਐ ਉਠ ਦੇ ਸਵਾਰ, ਰਾਓ ਦੇ ਰਾਜ ਦੀ ਹੱਦ ਇਹੀ ਹੀ ਹੈ ।'' 

''ਇਸ ਮੁਲਖ ਵਿਚ ਮਕਾਨ ਘੱਟ ਤੇ ਝੀਲਾਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਹਨ ।'' 

ਸੱਜਣਾ ਨੇ ਇਕ ਮਾਲੀ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਨੂੰ ਪੁਛਿਆ--- 

'ਐ ਮਾਲੀ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਮੈਨੂੰ ਰਾਓ ਦਾ ਬਾਗ ਦਿਖਾਓ ।'' 

'ਐ ਉਠ ਸਵਾਰ ! ਰਾਓ ਦਾ ਬਾਗ ਇਹੀ ਹੈ । 

ਐ ਉਠ ਸਵਾਰ ਅੰਬ ਪੱਕੇ ਨੇ ਤੇ ਨਿੰਬੂ ਰਸ ਭਰੋ ਨੇ ।'' 

ਸੱਜਣਾ ਨੇ ਇਧਰ-ਉਧਰ ਚੱਕਰ ਲਾਇਆ ਤੇ ਉਸ ਨੇ ਨਾਸ਼ਤੇ ਲਈ ਇਕ 
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ਫਲੋਟੇਂਨ ਤੋੜੀ । ਰ 

ਸੱਜਣਾ ਨੇ ਪਾਣੀ ਲੈ ਜਾਂਦੀ ਇਕ ਔਰਤ ਨੂੰ ਪੁਛਿਆ, 'ਐ ਪਾਣੀ ਲੈ ਜਾਣ 
ਵਾਲੀਏ ਮੈਨੂੰ ਰਾਓ ਦੀ ਝੀਲ ਦਿਖਾਓ ।'' 

'ਐ ਊਠ ਸਵਾਰ ਸਮੁੰਦਰ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਿਸ਼ਾਲ ਝੀਲ ਇਹੀ ਹੀ ਹੈ ।'' 

ਸੱਜਣਾ ਨੇ ਸਮੁੰਦਰ ਵਰਗੀ ਝੀਲ ਦੇ ਕਿਨਾਰੇ ਡੇਰੇ ਲਾਏ । ਸੱਜਣਾ ਨੇ 
ਮਿਸਤਰੀ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਨੂੰ ਪੁਛਿਆ--- 

'ਐ ਭੁਰਾ ਜੀ ਮੈਨੂੰ ਰਾਓ ਦਾ ਮਹਿਲ ਦਿਖਾਓ ।'' 

''ਐ ਊਠ ਸਵਾਰ ਰਾਓ ਜੀ ਦਾ ਮਹਿਲ ਇਹੀ ਹੈ ।'' 

ਰਾਜੇ ਦੇ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਤੇ ਫਲੇਟੇਂਨ ਦਰੱਖਤ ਝੁਲਦੇ ਹਨ । 

(ਇਥੇ ਆ ਕੇ ਕਹਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਟੁਟਦੀ ਹੈ ਲਗਦਾ ਇੰਜ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਉਹ 
ਮੁਕੇ ਸਾਲ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਸੱਜਣਾ ਨੇ ਰਾਜੇ ਦੀ ਸੇਵਾ ਵਿਚ ਬਿਤਾਏ । ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀ` 
ਹੁਦਾ ਕਿ ਸੱਜਣਾ ਮੁੰਡਾ ਨਹੀ“ । ਪਰ ਅੰਤ ਵਿਚ ਰਾਜੇ ਦੀ ਜਗਿਆਸਾ ਜਾਗਦੀ ਹੈ ਤੇ 
ਉਹ ਆਪਣੀ ਸਾਲੀ ਨੂੰ ਪੁਛਦਾ ਹੈ--) 

'ਐ ਸਾਲੀਏ । ਸੈ” ਹੈਰਾਨ, 

ਉਸ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਔਰਤ ਵਰਗੀਆਂ ਪਰ ਉਹ ਭਾਸ਼ਾ ਆਦਮੀ ਦੀ ਬੋਲੋ ।'' 

“ਜੀਜਾ ਜੀ ਆਪਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਬਾਗੇ ਲੈ ਜਾਈਏ । ਉਥੇ ਔਰਤ ਤੇ ਮਰਦ ਦਾ 
ਫ਼ਰਕ ਪਤਾ ਲਗ ਜਾਏਗਾ । ਜੇ ਉਹ ਔਰਤ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਦਰੱਖਤ-ਥੱਲੋਂ ਡਿੱਗੇ ਫਲ 
ਖਾਏਗੀ । ਜੇ ਉਹ ਆਦਮੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਗੁਲਾਬ ਤੋੜੇਗਾ ।'' 

ਰਾਜਾ ਜੈਮਲ ਨੇ ਭਾਵੇ" ਡਿਗਿਆ ਫਲ ਖਾਦਾ । 

ਪਰ ਗਿਆਰ ਮਲ ਦੀ ਸੱਜਣਾ ਨੇ ਫੁੱਲ ਤੋੜਿਆ । 

'ਐ ਸਾਲੀਏ ਮੈ ਹੈਰਾਨ--ਉਸ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਔਰਤ ਵਰਗੀਆਂ ਪਰ ਉਹ 
ਬੋਲੇ ਮਰਦਾਨੀ ਭਾਸ਼ਾ । 

''ਸ ਜੀਜਾ ਜੀ ਆਓ ਉਸ ਨੂੰ ਇਕ ਝੀਲ ਤੇ ਲੰ ਚਲੀਏ, ਸਾਨੂੰ ਸਹਿਜੇ ਹੀ 
ਪਤਾ ਚਲ ਜਾਏਗਾ ਕਿ ਉਹ ਔਰਤ ਹੈ ਜਾਂ ਆਦਮੀ । ਜੇ ਉਹ ਔਰਤ ਹੋਈ ਤਾਂ 
ਨਹਾਵੇਗੀ ਨੇੜੇ ਕਿਨਾਰੇ ਦੇ । ਪਰ ਜੇ ਹੋਇਆ ਆਦਮੀ ਤਾਂ ਉਹ ਨਹਾਵੇਂਗਾ ਵਿਚ ਡੂੰਘੇ 
ਪਾਣੀਆਂ ਅਤੇ ਜ਼ੋਰ-ਜ਼ੋਰ ਦੀ ਛਿੱਟੇ ਮਾਰੂ । 

“ਹੋ ਸਾਲੀਏ । ਮੇਰਾ ਮਨ ਹੈ ਬੜਾ ਬੇਆਰਾਮ, ਉਸ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਔਰਤ 
ਵਾਲੀਆਂ ਪਰ ਉਹ ਬੋਲੇ ਮਰਦ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨ ।` 

“ਆਓ ਉਸ ਨੂੰ ਲੈ ਚਲੀਏ ਸ਼ਾਹੀ ਬਾਵਰਚੀਖਾਨੇ । ਉਥੇ ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਪਤਾ 
ਚਲ ਜਾਉ ਕਿ ਉਹ ਔਰਤ ਹੈ ਜਾਂ ਆਦਮੀ । ਜੇ ਉਹ ਹੋਈ ਔਰਤ ਤਾਂ ਸਹਿਜੇ ਖਾਓ 
ਪਰ ਜੇ ਹੋਇਆ ਮੁਛੜ ਆਦਮੀ ਛੇਤੀ ਖਾ ਕੇ ਹੱਥ ਧੋਏਗਾ । 

ਹੇ ਸਾਲੀਏ ਮੈ ਦਿਲੋਂ ਬੇਆਰਾਮ, ਵਿ ਤਜ 
ਉਹ ਬੋਲੇ ਮਰਦਾਂ ਵਾਲੀ ਜ਼ਬਾਨ ।'' 
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''ਆਊ ਉਸ ਨੂੰ ਸੌਣ ਦੇ ਕਮਰੇ ਤੇ ਲੈ ਚਲੋਂ 

ਉਥੇ ਪਤਾ ਚਲ ਜਾਊ ਕਿ ਉਹ ਔਰਤ ਜਾਂ ਆਦਮੀ, 

ਜੇ ਉਹ ਹੋਈ ਔਰਤ ਤਾਂ ਪੀਲੀ ਪਏਗੀ ਨਾਲ ਸ਼ਰਮ ਦੇ । 

ਪਰ ਜੇ ਹੋਇਆ ਆਦਮੀ ਉਹ ਮੂਲ ਨਾ ਹਿਚਕਾਵੇ । ' 

(ਸੱਜਣਾ ਦੀ ਨੌਕਰੀ ਖਤਮ ਹੋ ਚੁਕੀ ਸੀ ਤੇ ਉਹ ਹੁਣ ਸਾਰੀਆਂ ਉਲਝਣਾਂ 
ਤੋ" ਮੂਕਤ ਸੀ ।) ਰ੍ 

ਸੱਜਣਾ ਆਪਣੇ ਘੋੜੇ ਤੇ ਚੜ੍ਹੀ, ਸਵੇਰੇ-ਸਵੇਰੇ ਪਿਤਾ ਦੇ ਘਰ ਪਹੁੰਚੀ । 
ਸੱਜਣਾ ਝੀਲਾਂ ਤਲਾਬਾਂ ਨੂੰ ਲੰਘਦੀ ਜਦੋਂ ਆਪਣੇ ਘਰ ਆਈ ਤੇ ਉਸ ਆਪਣੇ ਖੱਬੀ 
ਬਾਂਹ ਦੇ ਬਾਜ਼ੂਬਦ ਦਿਖਾਏ । 

'ਐ ਪਿਤਾ ! ਤੂੰ ਜਾਗ ਤੇ ਦਰਵਾਜ਼ਾ ਖੋਲ੍ਹ, ਸੱਜਣਾ ਨੇ 12 ਸਾਲ ਦੀ ਨੌਕਰੀ 
ਖਤਮ ਕੀਤੀ ਤੇ ਘਰ ਮੂੜੀ ਹੈ। 
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